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بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليما كثيرًا 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى في رفع الملام عن الأئمة الأعلام: 

الرحمن الرحيم 

الحمد لله على آلائه» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له في أرضه ولا في سمائه. 
الأئمة والعلماء هم لا شك آنهم لاسيما الأئمة المعتد بأقوالهم المقتدى بهم وأعني بذلك المقلّدين 
المجتهدين الذين عرفوا بالعلم والعمل لا شك أنهم لا يقصدون إلى أمر يخالفون فيه الأصول 
الشرعية من كتاب الله وسنة نبيه -عليه الصلاة والسلام- لكن قد يصحل من بعض تصرفاتهم 
واجتهاداتهم ما تقع فيه المخالفة لسبب من الأسباب واذا وقعت هذه المخالفة لأي سبب من 
الأسباب التي ذكرها أهل العلم من أسباب الخلاف والمخالفة للأدلة لا شك أنهم إن كان عن 
اجتهاد وهو هذا المظنون بهم أنهم مأجورون ولو أخطؤوا وليسوا بالمعصومين نستصحب هذا 
أنهم ليسوا بمعصومين وخطؤهم مغفور وهم على أجر سواء أصابوا أو أخطؤوا كما جاء في 
الحديث الصحيح ومع ذلكم وقع فيهم بسبب هذه الأخطاء يعني عدم الإصابة في الاجتهاد جعلت 
بعض الناس جهلاً منهم يقع فيهم وما أكثر ما تعرض له الامام أبو حنيفة من التطاول من 
متعصبة المذاهب ومن سفهاء الناس نعم أصوله قد يكون فيها اختلاف مع بعض النصوص لكنه 
في الجملة مجتهد وهو إمام علم وعمل تبرأ الذمة بتقليده وقل مثل ذلك في مالك والشافعي وأحمد 
وغيرهم من أئمة الإسلام يوجد من يتطاول عليهم حتى بعض من ينتسب إلى العلم من لم يتأدب 
بالأدب الشرعي وما ينبغي أن يُسلك مع العلماء والأئمة إذا أخطؤوا يكفيهم أنهم قصدوا الخير 
وحرصوا واجتهدوا في الوصول إليه لكنهم ليسوا بمعصومين يحصل منهم الخطأ وخطؤهم مغفور 
كما هو مقرر عند أهل العلم وتطاول بعض الناس على بعض الأئمة فقال بعد أن ساق القول 
هذا قول فلان وهو لا يساوي رجيع الكلب وقال بهذا فلان فأين الدين؟ قال بهذا فلان وهذا قول 
من لا يؤمن بيوم الحساب هذه موجودة ولا نريد أن يتأدب طلاب العلم أو يقتفوا أثر مثل هؤلاء 
لاء إنما عليهم أن يتأدبوا بالأدب الشرعي بالأدب الشرعي عفة اللسان ليس المسلم بالطعان ولا 
باللعان ولا بالفاحش يلتمس العذر يعمل بما علم وشيخ الاسلام رحمه الله تعالى بهذا الكتاب 
يدافع عن الأئمة الذين وقعت منهم بعض المخالفات للنصوص والغالب أن النص يكون ما بلغه 
ما بلغهم النص أو بلغه ولم يثبت عنده أو بلغه وثبت عنده وفهمه على غير ما يفهمه الآخر 
المخالف وغير ذلك من الأسباب التي ذكرها الشيخ رحمه الله. 

وأشهد أن لا إله إلا الله لا شريك له في أرضه ولا في سمائه وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله 
وخاتم أنبيائه صلى الله عليه وعلى آله وأصحابه صلاة دائمة إلى يوم لقائه وسلم تسليمًا. 
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وبعد: فيجب على المسلمين بعد موالاة الله تعالى ورسوله -صلى الله عليه وسلم- موالاة 
المؤمنين كما نطق به القرآن خصوصًا العلماء الذين هم ورثة الأنبياء الذين جعلهم الله بمنزلة 
النجوم يهتدى بها في ظلمات البر والبحر وقد أجمع المسلمون على هدايتهم ودرايتهم إذ كل 
أمة قبل مبعث محمد -صلى الله عليه وسلم- فعلماؤها شرارها إلا المسلمين فإن علماء هم 
خیارهم. فإنهم خلفاء الرسول -صلى الله عليه وسلم- في أمته والمحيون لما مات من سنته 
بهم قام الكتاب وبه قاموا وبهم نطق الكتاب وبه نطقوا وليعلم أنه ليس أحد من الأئمة 
المقبولين عند الأمة قبولاً عامّا يعتمد مخالفة رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

يعتمد والا يتعمد؟ أظن يتعمد. 

يتعمد مخالفة رسول الله -صلى الله عليه وسلم- في شيء من سنته. دقيق ولا جلیل. فإنهم 
متفقون اتفاقا يقينيًا على وجوب اتباع الرسول -صلى الله عليه وسلم- وعلى أن كل أحد من 
الناس يؤخذ من قوله ويترك إلا رسول الله -صلى الله عليه وسلم- ولكن إذا وجد لواحد منهم 
قول قد جاء حديث صحيح بخلافه فلا بد له من عذر في تركه وجميع الأعذار ثلاثة أصناف 
أحدها عدم اعتقاده أن النبي صلى الله عليه وسلم قاله والثاني.. 

يعني على سبيل المثال هل يظن بعائشة رضي الله عنها أنها سمعت النبي -عليه الصلاة 
والسلام- يقول يقطع صلاة الرجل «إذا مر بين يديه المرأة والكلب والحمار» ثم بعد ذلكم تقول 
وتستنكر مساواة المرأة بالحمار والكلب؟! هل يظن بها أنها سمعت النبي -عليه الصلاة والسلام- 
يقول هذا لا يُظن بها بدا أنها سمعت ذلك من النبي -عليه الصلاة والسلام- ولو سمعته يقول 
ذلك وقالت ما قالت أنها على خطر عظيم لأن هذا إنكار قطعي النطق به مباشرة قطعي من 
النبي -عليه الصلاة والسلام- فمخالفته ورده عليه مكافحة هذا رد لما جاء به النبي -عليه 
الصلاة والسلام- وهذا أمره عظيم ردة هذه يعني من رد على النبي -عليه الصلاة والسلام- قوله 
من غير تأويل أن الرسول -عليه الصلاة والسلام- يقول كذا وأنت تقول كذا؟ ما هو بصحيح 
يوشك أن تنزل عليكم حجارة من السماء أقول قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وتقولون 
قال أبو بكر وعمر فلا يُظن بعائشة أنها سمعت النبي -عليه الصلاة والسلام- يقول ذلك إنما 
بلغها بواسطة وجوّزت على الواسطة أن يكون وهم وأن يكون أخطأ وعارضت ذلك بما عندها من 
أدلة وهكذا سائر أهل العلم لا يُظن بالواحد منهم أنه ثبت عنده أن النبي -عليه الصلاة والسلام- 
قال ذلك وتركه أو خالفه من غير معارض راجح. 

طالب: أحسن الله إليكم يا شيخ.... 

لأن عنده معارض راجح عنده معارض راجح یعتقده منسوخ مثلاً جاء عنده ما ينسخه يعتقده عام 
وجاء ما یخصصه أو مطلق وجاء ما يقيده المقصود أنه لا يمكن أن يخالفه مخالفة مصادمة من 
كل وجه. 
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آحسن الله الیکم. 
والثاني: عدم اعتقاده إرادة تلك المسألة بذلك القول والثالث: اعتقاده أن ذلك الحکم منسوخ 
وهذه الأصناف الثلاثة. 


نعم لو لم يرد في إثبات الوجه لله عز وجل إلا قوله فول هدک سَطرَألْمَسْحِرِأَلْحرَاوَ وَحَيْتُ ما 4 
البقرة: ٠٤٤‏ إيش؟ 
طالب: EE eee‏ 
كم وه أله #البقرة: 1° و یت ماكر 4 البقرة: E‏ 
طالب: ”22# 
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لا لاء یت ولوا موجه که 46 البقرة: ۱۱۵ يعني لو لم يرد في إثبات الوجه إلا هذه الآية وقال 
شخص أنا لا أثبت صفة الوجه من خلال هذه الآية لأنه لا يراد بالوجه هنا الصفة وهذه الآية 
ليست من آيات الصفات وقال آخر لاء هي من آيات الصفات والآية قطعية كلام محتمل الكلام 
محتمل فيختلف أهل العلم في مفاد النص الواحد مع ثبوته عند الجميع فمثلاً «وعرفة كلها موقف 
وارفعوا عن بطن عرنة» هذا يثبته الأئمة كلهم يستدل به الجمهور على أن عرفة ليست.. عرنة 
ليست من الموقف ويستدل به مالك على أن غزّنة موقف يعني الحديث صحيح وثابت وبلغ 
الجميع واستدلوا به على النفي والإثبات لاختلاف الفهوم لاختلاف الفهوم ولذلك قال الشيخ 


الثاني.. 
اعتقاده أن ذلك الحكم منسوخ. 
الذي قبله الذي قبله. 


عدم اعتقاده إرادة تلك المسألة بذلك القول. 

نعم عدم اعتقاده إرادة تلك المسألة.. عدم اعتقاده أن الوجه يراد إثباته من هذه الآية أو أن هذه 
الآية من آيات الصفات ولذلك قال جمع من أهل العلم أن هذه ليست من آيات الصفات الثاني 
أنه اعتقاده أن ذلك منسوخ... 

والثالث: اعتقاده أن ذلك الحكم منسوخ وهذه الأصناف الثلاثة تتفرع إلى أسباب متعددة السبب 
الأول ألا يكون الحديث قد بلغه ومن لم يبلغه الحديث لم يكلف أن يكون عالمًا بموجبه 

نعم الذي لم يبلغه الخبر لم يكلف بمحتواه ومضمونه واذا بلغه الخبر ثم تسخ الخبر ولم يبلغه 
الناسخ واستمر على العمل بالمنسوخ لا يؤاخذ على ذلك لا يؤاخذ على ذلك إذ أنه إنما يُكلف بما 
يبلغه إنما يكلف بما يبلغه أما ما لا يبلغه ولذا أهل قباء عملوا بالمنسوخ وصلوا إلى بيت المقدس 
إلى أن بلغهم الناس ولا أمروا بإعادة. 
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وإذا لم يكن قد بلغه وقد قال في تلك القضية بموجب ظاهر آية أو حديث آخرء أو بموجب 
قیاس. أو موجب استصحاب فقد يوافق ذلك الحديث تارة الحديت تارة ويخالفه أخرى وهذا 
السبب هو الغالب على أكثر ما يوجد من أقوال السلف مخالفا لبعض الأحاديث فان الإحاطة 
بحديث رسول الله -صلى الله عليه وسلم- لم تكن لأحد من الأمة وقد كان.. 

مستحيل مستحيل أن يُحاط بجميع ما قاله النبي -عليه الصلاة والسلام- من قبل شخص واحد 
لكن مع ذلكم المقطوع به أنه لم يضع شيء من دين هذه الأمة بل جميع ما نطق به النبي - 
عليه الصلاة والسلام- محفوظ لم يضع من ديننا شيء ولّه الحمد بل هو محفوظ على أنه على 
أن المجزوم به أنه ليس محفوظًا بشخص واحد وإنما الأمة بمجموعها معصومة من أن تفرط 
بدينها أو بشيء منه. 

وقد كان النبي -صلى الله عليه وسلم- یحدث. أو يفتي, أو يقضي» أو يفعل الشيء فيسمعه 
أو يراه من يكون حاضرًا وببلغه أولئك أو بعضهم لمن يبلغونه فينتهي علم ذلك إلى من يشاء 
الله من العلماء من الصحابة. 

ولذا جاء الأمر بالتبليغ «بلغوا عني ولو آية» «وليبلغ الشاهد الغائب» «نظر الله امركًا سمع 
مقالتي فوعاها ثم أداها كما سمعها» المقصود أن التبليغ مأمور به والا لو اقتصر على السامع 
انقرض الدين. 

فينتهي علم ذلك إلى من يشاء الله من العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم ثم في 
مجلس آخر قد يحدث أو يفتي أو يقضي أو يفعل شيئًا ويشهده بعض من كان غائبًا عن ذلك 
المجلس وببلغونه لمن أمكنهم فيكون عند هؤلاء من العلم ما ليس عند هؤلاء وعند هؤلاء ما 
ليس عند هؤلاء وانما يتفاضل العلماء من الصحابة ومن بعدهم بكثرة العلم أو جودته وأما 
إحاطة واحد بجميع حديث رسول الله -صلى الله عليه وسلم- فهذا لا يمكن ادعاؤه قط واعتبر 
ذلك بالخلفاء الراشدين الذين هم أعلم الأمة بأمور رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وسنته 
وأحواله خصوصًا الصديق رضي الله عنه. الذي لم يكن يفارق رسول الله -صلى الله عليه 
وسلم- حضرًا ولا سفزّا بل كان يكون معه في غالب الأوقات حتى إنه يسمر عنده بالليل في 
أمور المسلمين وكذلك عمر بن الخطاب رضي الله عنه فإن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- 
كثيرًا ما يقول «دخلت أنا وأبو بكر وعمر» و«خرجت أنا وأبو بكر وعمر» ثم إنه مع ذلك لما 
سُئل أبو بكر رضي الله عنه عن ميراث الجدة قال ما لك في كتاب الله من شيء وما علمت لك 
في سنة رسول الله -صلى الله عليه وسلم- من شيء ولكن أسأل الناس فسألهم فقام المغيرة 
بن شعبة ومحمد بن مسلمة رضي الله عنهما فشهدا أن النبي -صلى الله عليه وسلم- أعطاها 
السدس. وقد بلغ هذه السنة عمران بن حصين أيضًا وليس هؤلاء الثلاثة مثل أبي بكر وغيره 
من الخلفاء ثم قد اختصوا بعلم. 


ست 
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عند الفاضل ولذا لما استأذن آبو موسی ثلائا ثم انصرف طلبه عمر رضي الله عنه بالدليل كان‎ 
حفظ هذا الدليل تحرى عمر في قبول هذا الدليل حتی شهد له آبو سعيد لا يقال إن آبا موسى‎ 
أفضل من عمر لأنه ع لم ما لم يعلم لاء قد يعلم الإنسان شيء ويخفى عليه أشياء بالمقابل يعلم‎ 
الثاني أشياء تخفى على الأول.‎ 

آحسن الله إليك. 

ثم قد اختصوا بالعلم هذه السنة التي قد اتفقت الأمة على العمل بها وكذلك عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه لم يكن يعلم سنة الاستئذان حتى أخبره بها آبو موسى الأشعري رضي الله عنه 
فاستشهد بالأنصار وعمر أعلم ممن حدثه بهذه السنة ولم يكن عمر رضي الله عنه أيضًا يعلم 
أن المرأة ترث من دية زوجها بل يرى أن الدية للعاقلة حتى كتب إليه الضحاك بن سفيان. 
للعاقلة لأنها تلزمهم لو لزمته لزمت العاقلة ولا تلزم الزوجة والغنم مع الغرم مادام لاتلزمها إِذَا لا 
ترث منها هذا فهمه رضي الله عنه. 

طالب: 1000000 

نعم يحصل الخلاف فيما يتركه النبي -عليه الصلاة والسلام- أحيانًا لبيان الزواج يحصل خلاف 
بعضهم يثبته وبعضهم ينفيه لأن النبي فعله أحيانًا وبعض الأحيان لم يفعله أما في هيكل في 
أركان الصلاة ما يحصل خلاف التي واضب عليها النبي -عليه الصلاة والسلام- اللهم إلا إن 
كان من قبيل النسيان نسي هل كان النبي -عليه الصلاة والسلام- يفعل كذا أو كان لا يفعل 
كذا. 

حتى كتب إليه الضحاك بن سفيان الكلابي رضي الله عنه وهو أمير لرسول الله -صلى الله 
عليه وسلم- على بعض البوادي يخبره أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وزث امرأة ورّث 
امرأة أشيم الضبابي رضي الله عنه من دية زوجها فترك رأيه لذلك وقال: «لو لم نسمع بهذا». 
تركة من ضمن تركته تركة من ضمن أمواله تقسم والزوجة وارثة. 

وقال: «لو لم نسمع بهذا« لقضينا بخلافه ولم يكن يعلم.. 

نعم ما له إلا الرضى والتسليم إذا بلغه شيء عن النبي -عليه الصلاة والسلام- ليس له خيرة في 
أن يختار ويجتهد لاء لكن لو لم يرد هذا النص لكان له أن يجتهد وله أن يقول مادام لا تضمن 
ولا تغرم مع العاقلة إا لا ترث مع العاقلة. 

ولم يكن یعلم حکم المجوس في الجزية حتی آخبره عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه أن 
رسول الله -صلی الله عليه وسلم- قال: «سنوا بهم سنة آهل البیت». 

الکتاب الکتاب سنة آهل الکتاب. 
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لاء الكتاب وش البيت؟! إيه معروف واضحة هذه معروفة. 

ولما قدم عمر رضي الله عنه سرغ ويلغه أن الطاعون بالشام استشار المهاجرين الأولين الذين 
معه ثم الأنصار ثم مسلمة الفتح ثم مسلمة الفتح فأشار كل عليه بما رأى ولم يخبره أحد بسنة 
حتى قدم عبد الرحمن بن عوف فأخبره بسنة رسول الله -صلى الله عليه وسلم- في الطاعون 
وأنه قال: «إذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا فرارًا منه وإذا سمعتم به بأرض فلا تقدموا 
عليه» وتذاكر هو وابن عباس رضي الله عنهم أمر الذي يشك في صلاته فلم يكن قد بلغته 
السنة في ذلك حتى قال عبد الرحمن بن عوف. 

طالب: ی 


طالب: 021111 

تذاكر مفاعلة.. 

فلم يكن قد بلغته السنة في ذلك حتى قال عبد الرحمن بن عوف عن النبي -صلى الله عليه 
وسلم- إنه یطرح الشك ويبني على ما استيقن وكان عمر مرة في السفر فهاجت ريح فجعل 
يقول من يحدثنا عن الريح؟ قال أبو هريرة: فبلغني وأنا في أخريات الناس فحثثت راحلتي حتى 
أدركته فحدثته بما أمر به النبي -صلى الله عليه وسلم- عند هبوب الريح فهذه مواضع لم 
يكن يعلمها حتى بلغه إياها من ليس مثله ومواضع أخر لم يبلغه ما فيها من السنة فقضى 
فيها أو أفتى فيها بغير ذلك مثل ما قضى في دية الأصابع أنها مختلفة بحسب منافعها وقد 
كان عند أبي موسى وابن عباس وهما دونه بكثير في العلم عم بأن النبي -صلى الله عليه 
وسلم- قال: «هذه وهذه سواء» يعني الإبهام والخنصر فبلغت هذه السنة معاوية رضي الله 
عنه في إمارته فقضى بها ولم يجد المسلمون بُدَا من اتباع ذلك ولم يكن ذلك الحديث ولم يكن 
ذلك الحديث عيبًا في عمر رضي الله عنه حيث لم يبلغه الحديث وكذلك كان ينهي المحرم عن 
التطيب قبل الإحرام؛ وقبل الإفاضة إلى مكة بعد رمي جمرة العقبة هو وابنه عبد الله بن عمر 
وغيرهما من أهل الفضل ولم يبلغهم حديث عائشة رضي الله عنها طيبت رسول الله -صلى الله 
عليه وسلم- لإحرامه قبل أن يحرم ولحله قبل أن يطوف بالبيت وكان يأمر لابس الخف أن 
يمسح عليه إلى أن يخلعه من غير توقيت واتبعه على ذلك طائفة من السلف ولم تبلغهم 
أحاديث التوقيت التي صحت عند بعض من ليس مثلهم في العلم وقد روي ذلك عن النبي - 
صلى الله عليه وسلم- من وجوه متعددة صحيحة وكذلك عثمان رضي الله عنه لم يكن عنده 
علم بأن المتوفى عنها بأن المتوفي عنها زوجها تعتد في بيت الموت حتى سمع حديث 
الفريعة بنت مالك أخت أبي سعيد الخدري رضي الله عنهما بقضيتها لما توفي عنها زوجها وأن 


توريبب ب اداه رفع الملام عن الأئمة الأعلام (001) سس 
يت 

النبي -صلى الله عليه وسلم- قال لها: «امكثي في بيتك حتى يبلغ الكتاب أجله» فأخذ به 
عثمان. 
الحاصل الحاصل أن الفاضل قد يخفى عليه شيء من الأمور الظاهرة فضلاً عن الأمور الخفية 
ويكون عند من هو دونه بمراحل ما خفي عليه كما حصل للصديق ولعمر ولعثمان وغيرهم من 
خيار الأمة وهذا أمر ملاحظ كثيرًا ما يستفتح المعلّم طلابه فيفتحون عليه نعم يخفى عليه شيء 
فيذكرونه له وان كان الأصل خلاف ذلك الأصل أن الفاضل أعلم والا بما أدرك الفضل لكنه قد 
يحصل خلاف هذا الأصل وهذا أمر معروف فطري وغير مستنكر. 
أحسن الله إليك. 
وأهدي له مرة صيد كان قد صيد لأجله فهَمّ بأكله حتى أخبره علي بن أبي طالب أن النبي - 
صلى الله عليه وسلم- رد لحمّا أهدي له وكذلك علي رضي الله عنه قال كنت إذا سمعت من 
رسول الله -صلى الله عليه وسلم- حدينًا نفعني الله بما شاء أن ينفعني منه وإذا حدثني غيره 
استحلفته فإذا حلف لي صدقته وحدثني أبو بكر وصدق أبو بكر وذكر حديث صلاة التوبة 
المشهور وأفتى هو وابن عباس وغيرهما بأن المتوفي عنها زوجها إذا كانت حاملاً تعتد بأبعد 
الأجلين ولم تكن قد بلغتهم سنة رسول الله -صلى الله عليه وسلم- في سبيعة الأسلمية رضي 
الله عنها. 
سَبيعة والا سُبيعة؟ سُبيعة. 
في سُبيعة الأسلمية رضي الله عنها وقد توفي عنها زوجها سعد بن خولة حيث أفتاها النبي - 
صلى الله عليه وسلم- بأن عدتها وضع حملها وأفتى هو وزيد وابن عمر وغيرهم بأن 
المفوّضة إذا مات عنها زوجها فلا مهر لها ولم تكن بلغتهم سنة رسول الله -صلى الله عليه 
وسلم- في بروع بنت واشق..رضي الله عنها 
طالب: 5 *ظ5 
بروع بروع بروع. 
وهذا باب واسع يبلغ المنقول منه عن آصحاب رسول الله -صلی الله عليه وسلم- عددّا كثيرًا 
جدّا وأما المنقول منه عن غيرهم فلا یمکن الإحاطة. 
لا يمكن الاحاطة بما خفي عن الفاضل ووجد عند المفضول من آریاب المذاهب وغیرهم من 
آتباعم مع تلامیذهم ومع آقرانهم هذا حاصل وهذا لا ينقطع هذا لن ینقطع لأنه لیس بمتصور أن 
يحيط شخص بالعلم من کل وجه بحیث يستحضر جمیع ما عند غیره نعم قد یوجد من عنده علم 
عظیم عنده إحاطة من وجه لكن قد یخفی عليه آمور والا من الناس من هو واسع الاطلاع فمثل 
هذا یکون عنده علم یخفی على كثير من الناس وان كان لا يُتصور أن عنده جمیع ما نقله 
نتاس .وها يغرفه الان 
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أحسن الله إليك. 

وأما المنقول منه عن غيرهم فلا يمكن الإحاطة به. فإنه ألوف فهؤلاء كانوا أعلم الأمة وأفقهها 
وأتقاها وأفضلها فمن بعدهم آنقص. فخفاء بعض السنة عليهم أولى فلا يحتاج ذلك إلى بیان 
فمن اعتقد أن كل حديث صحيح قد بلغ كل واحد من الأئمة أو إماما معينا فهو مخطی خطأ 
فاحشا قبيحًا. 

والواقع الواقع يرده الواقع يرده يشهد بخلافه. 

ولا يقولن قائل أن هذه أن الأحاديث قد دونت وجمعت. فخفاؤها والحال هذه بعيد لأن هذه 
الدواوين المشهورة في السنن إنما جُمعت بعد انقراض الأئمة المتبوعين رحمهم الله ومع هذا 
فلا يجوز أن يدعى انحصار حديث رسول الله -صلى الله عليه وسلم- في دواوين معينة ثم لو 
فرض انحصار حديث رسول الله -صلى الله عليه وسلم- فيها فليس كل ما في الكتب يعلمه 
العالم ولا يكاد ذلك يحصل لأحد . 

ولو كان بين يديه الكتاب لا يظن به أنه يعرف جميع الكتاب الدواوين موجودة لكن من يظن به 
أنه يحيط بجميع ما في هذه الدواوين دواوين الإسلام لا من المتقدمين ولا من المتأخرين نعم قد 
يكون للإنسان اطلاع واسع وله شهرة مثل شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله عنده اطلاع على 
النصوص وله اطلاع على المقالات مقالات الناس وأوهام الناس وأخطاء الناس وعنده أيضًا 
مناقشة وعنده طول نفس ودقة في الاستنباط ومع ذلكم لا يظن به أن حاطب ليل من كله والبشر 
كلهم لن يخرجوا عن قوله تعالى: وم آوتشرتن‌الملر لاقلا ))4 الإسراء: ۸۰ شثل محمد رشيد 
رضا عن شيخ الإسلام هل هو أعلم من الأئمة الاريعة أم هم أعلم منه؟ فقال هو تخرج على 
كتبهم وكتب أتباعهم فلهم الفضل عليه من هذه الحيثية وباعتباره قرأ جميع ما كتبوه أو جل ما 
كتبوه وأحاط به فهو أوسع منهم من هذه الجهة. 

طالب: 005 1200050 

هو وُجد وُجد بعد بعض الدعاوى العريضة من بعض الناس لأنفسهم توجد لكن هذا خلاف الأدب 
الذي ينبغي أن يتحلى به طالب العلم فضلاً عن العالم بل عليه أن يتواضع وكل ما ازداد علم 
الإنسان زاده تواضع الله المستعان وعرف قدر نفسه. 

بل قد يكون عند الرجل الدواوين الكثيرة وهو لا يحيط بما فيها بل الذين كانوا قبل جمع هذه 
الدواوين كانوا أعلم بالسنة من المتأخرين. 

نعم لما دونت واستروح الناس ومالوا إلى هذا التدوين ضعف حفظهم وضعفت مطالعتهم واعتمدوا 
على هذه الكتب وركنوا إليها صار أثرها بين على التحصيل بخلاف ما كان الوضع عليه والأمر 


پا 


قبل التدوين وقبل التصنيف الناس ما عندهم وسيلة للتعلم إلا الحفظ كان حفظهم أوسع من حفظ 
من جاء بعدهم. 

بل الذين کانوا قبل جمع هذه الدواوین کانوا أعلم بالسنة من المتأخرین بکثیر. لأن کثیزا مما 
بلغهم وصح عندهم قد لا یبلغنا إلا عن مجهول. أو باسناد منقطع. أو لا یبلغنا بالكلية فکانت 
دواوينهم صدورهم. 

ومع کونه لا یبلغنا بالكلية نجزم بأن الدين محفوظ وأنه لم یضع عن الأمة شيء إن لم یبلغنا هذا 
قد بلغنا ما يغني عنه بلغنا ما يغني عنه مما یثبت به الحکم. 

فکانت دواوينهم صدورهم التي تحوي أضعاف ما في الدواوین وهذا أمر لا يشك فيه من علم 
القضية. 
نعم أضعاف ما تحويه الدواوين لو جمعنا الدواوين كلها كم فيها من حديث؟ يعني ما تصل إلى 
مائة ألف بدون مكرر ما تصير ولا خمسين بالصحيح والضعيف والموضوع والحسن كل ما في 
الکتب ما يصل إلى خمسين بدون تكرار وكم يحفظ الإمام البخاري مثلاً من الصحيح وغير 
الصحيح مائة ألف حديث صحیح؟ ومائتي حديث غير صحيح الامام أحمد سبعمائة ألف الآن 
الذين يشتغلون في الحواسب جمعوا في قرص واحد خمسمائة وثلاثة وعشرين ألف حديث أقل ما 
يحفظه إمام من الأئمة. 

TEE طالب:‎ 

الخطأ لا بد منه ومن يعرى من الخطأ؟ 

آحسن الله إليك. 

ولا يقولن قائل من لم يعرف الأحاديث كلها لم يكن مجتهدًا لأنه إن اشثرط في المجتهد علمه 
بجميع ما قاله النبي -صلى الله عليه وسلم- وفعله فيما يتعلق بالأحكام فليس في الأمة على 
هذا مجتهد وإنما غاية العالم أن يعلم جمهور ذلك ومعظمه بحيث لا يخفى عليه إلا القليل من 
التفصيل. 

إما إما بالفعل يعلم ذلك بالفعل أو بالقوة القريبة من الفعل يعني ما يلزم أن يحفظ جميع السنة ولا 
يحيط بأقوال أهل العلم ولا بأدلة المسائل لا يلزم إن إن حصل له ذلك فهذا هو المطلوب إن لم 
يحصل ذلك لا بد أن يكون حکُمّا يحصل له ذلك بالقوة القريبة من الفعل بحيث إذا أراد شينًا 
يسهل عليه استخراجه يسهل عليه استخراجه والنظر فيه. 

أحسن الله إليك. 

بحيث لا يخفى عليه إلا القليل من التفصيل ثم إنه قد يخالف ذلك القليل من التفصيل الذي 
يبلغه السبب الثاني: أن يكون. 

يكفي يكفي قف على هذا. 


تاريخ المحاضرة: المکان : 
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لب اون 


رفع اما 
عن الائمة الا علام 


معالي الشيج الدکتور 
عبد الکریم بن عبد اله الخضیر 
عضو هيئة کبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء 


پا 


نبهني الأسبوع الماضي أحد الإخوان إني تجاوزت بعض الصفحات. أرجع أرجع للأول يا شيخ؟ 


مسألة الشرب أسهل من من التعليق التشديد في التعليق آما مسألة الشرب كونه يكتب في جام 
في صحن أو ورقة وتشرب أو ينفث في ماء آمره آسهل إن شاء الله أمره أسهل رخّصوا في هذا. 
طالب: 01000 

رقية بدون طلب لاء شيوخنا الكبار حصلت لهم الرقية بدون طلب وبعضهم یتصرف تصرفات 
أقرب ما تكون إلى الطلب وهو ما يطلب يبون حديث السبعين ويبون العافية وبعضهم من الكبار 
المعروفين بعلم وعمل وتقلل من الدنيا تقللاً كاملاً إذا أقبل من يظن فيه الخير فتح الأزارير. 
طالب : ی 

على كل حال هذه الصفات قیود معتبرة قیود معتبرة لها مفهوم لکن إذا جاء الانسان بما هو 
أعظم منها كالشهادة لو دکتور شخص دکتور قتل في سبیل الله نقول هذا آفضل منه؟ لا ما هو 
أفضل منه. 


se : طالب‎ 


ee : طالب‎ 

لا لا ما تختلف هو يقرأ في قرة عيون الموحدين كتاب أخصر من هذا. سم. 

بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمین وصلی الله وسلم على نبینا محمد وعلی آله وصحبه وسلم تسلیمّا كثيرًا 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله تعالی في رفع الملام عن الأئمة الأعلام: 

السبب الثاني أن يكون الحديتٌ قد بلغ.. 

الحديث. 

أحسن الله إليك. 

أن يكون الحدیث قد بلغه لكنه لم يثبت عنده إما لأن محدثه أو محدث محدثه أو غيره من 
رجال الاسناد مجهول عنده أو متهم أو سيء الحفظ واما لأنه لم يبلغه مسندًا بل منقطعًا أو 
لم يضبط لفظ الحديث مع أن ذلك الحديث قد رواه الثقات لغيره بإسناد متصل. 
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يثبت عنده مرفوعًا وثبت عند غيره مرفوع أو لم يثبت عنده موصول بل ثبت عنده مرسل وهو 
عند غيره كل هذه من أسباب الخلاف بين أهل العلم فعلى سبيل المثال لو أن شخصًا قال من 
الحنابلة لا ترفع اليدين بعد الركعتين قال لاء ترفع قال الثاني خصمه من الشافعية قال ترفع هذا 
ثبت من حديث ابن عمر مرفوعًا قال لكن الإمام أحمد لا يثبت مرفوع بل هو موقوف على ابن 
عمر هذه المسائل التي يترتب عليها الخلاف يعني من أسباب الخلاف فلا يلام هذا ولا.. لا يلزم 
الإمام أحمد بتصحيح البخاري كما أن البخاري لا پلزم بتصحيح الإمام أحمد رحمه الله. 
طالب: 150000 
من مواطن الدعاء بعد الأذان بين الأذان والإقامة من مواطن الدعاء بس لا يتخذه عادة. 
أحسن الله إليك. 
بأن يكون غيره يعلم من المجهول عنده الثقة أو يكون أو يكون قد رواه أو يكون قد رواه غير 
أولئك المجروحين عنده أو قد اتصل من غير.. 
يثبت عنده من طرق زائدة ع لى ما بلغت من عالم لآخر أو يختلفون في توثيق هذا الراوي 
وتضعيفه على كل حال الأسباب كثيرة واذا غرفت هذه الأسباب لا يحسن التثريب على أحد من 
أهل العلم لاسيما الذين عرفوا بالعلم والعمل أما شخص ما عرف بعلم ولا عمل ما يظن به مثل 
هذه الأمور ينبغي أن يوقف عند حده إذا تجرأأ وصحح وضعّف ولا أفتى بتحريم حلال أو تحليل 
حرام هذا يوقف عند حده هذا الكلام في الأئمة الذين هم أهل النظر. 
أحسن الله إليك. 
أو قد اتصل من غير الجهة المنقطعة وقد ضبط ألفاظ الحديث وقد ضبط ألفاظ الحديث بعض 
المحدثين الحفاظ أو لتلك الرواة من الشواهد والمتابعات ما يبين. 
لاسيما وأن الحكم عند الأئمة المتقدمين بالقرائن والقرائن قد تلوح لهذا الإمام قرائن مثبتة وقد يلوح 
لغيره قرائن نافية قرائن نافية يعني لما حكم البخاري بوصل «لا نكاح إلا بولي» لاح له أنه 
متصل دلت القرائن على ذلك ومن القرائن التي دلت على ذلك ما ذكره الترمذي في جامعه يعني 
قرينة في غاية الخفاء وهو أنه اعتبر شعبة وسفيان كالشخص الواحد لأن سماعهما الخبر في 
مجلس واحد فهما في حكم الراوي الواحد وهذه قرينة يعني من ينظر في التصحيح والتضعيف 
يطبق في ذلك قواعد المتأخرين يقول أرسله شعبة وسفيان وش غير شعبة وسفيان؟ لماذا لا نحكم 
بإرساله؟ ومن يقابل من الرواة بشعبة وسفيان؟ جبال لكن لاح للبخاري أن الوصل هو الراجح 
واعتبر شعبة وسفيان كالراوي الواحد وأنه إذا قوبل هذا الراوي الواحد أو من هو في حكم الراوي 
الواحد بعشرة من الرواة رجح عليهم. 
أحسن الله إليك. 


بين " 


أو لتلك الرواية من الشواهد والمتابعات ما يبين صحتها وهذا أيضًا كثيرٌ جدّا وهو من التابعين 
وتابعيهم إلى الأئمة المشهورين من بعدهم أكثر من العصر الأول أو كثير من القسم الأول 
فان الأحاديث كانت قد انتشرت واشتهرت لكن كانت تبلغ كثيرًا من العلماء من طرق ضعيفة 
وقد بلغت غيرهم من طرق صحيحة غير تلك الطرق فتكون حجة من هذا الوجه مع أنها لم 
تبلغ من خالفها من الوجه الآخر ولهذا وجد. 

وقد يبلغ الحديث الصحيح إمام من الأئمة ويخالف غيره في فهم هذا الحديث وحينئذٍ إذا كان 
فهمه له وجه لا يثرّب عليه وقد يعارض هذا الحديث بمعارض یری أنه أقوى منه وحینئذ يكون 
مبرر لأن يخالف هذا الحديث. 

أحسن الله إليك. 

ولهذا ؤجد في كلام غير واحد من الأئمة تعليق القول بموجب الحديث على صحته. 

هذا كلام الشافعي كثيرًا ما يقول إذا صح الحديث فهو مذهبي إن صح الخبر قلت به. 

أحسن الله إليك. 

فيقول فيقول قولي في هذه المسألة كذا وقد روي فيها حديث بكذا فإن كان صحيحًا فهو قولي 
السبب الثالث اعتقاد ضعف الحديث باجتهاد قد خالفه فيه غيره مع قطع النظر عن طريق آخر 
سواء كان الصواب معه أو مع غيره أو معهما عند من يقول كل مجتهد مصيب ولذلك أسباب 
منه أن يكون المحدّث أن يكون المحدث منها أن يكون المحدث بالحديث يعتقده أحدهما 
ضعيفًا ويعتقده الآخر ثقة ومعرفة الرجال علم واسع وقد يكون.. 

بلا شك ودون الإحاطة به خرط القتاد يعني يتطاول بعض الناس على التصحيح والتضعيف 
ويوهم الأئمة ويجرؤ عليهم بألفاظ لا تناسب مقاماتهم وهو لا شيء هو نظر في هذا السند 
واعتمد إمام من الأئمة في التضعيف والتوثيق ولم يستوعب أقوال الآخرين في كل راو راو من 
الرواة وفي كل حديث من الأحاديث وفي كل متابّع وفي كل طريق من الطرق ثم بعد ذلك يخرج 
بقول يقول يصحح ما ضعفه الأئمة والعكس على كل حال الخروج برأي مستقل للشخص نفسه 
في كل راو من الرواة من بين أقوال أهل العلم الكثيرة يعني إذا تصورنا أن كل راوي بعض الرواة 
فيهم عشرين قول للأئمة منهم من يضعف ومنهم من يوثّق ومنهم من يقرنه بغيره ومنهم من 
يجعل توثيقه مشروطًا بروايته عن فلان أو عدم روايته عن فلان أو روايته عن فلان قبل 
اختلاطه أو ريواته.. شيء ما يخطر على البال من الصعوبة لكن مع ذلك على طالب العلم أن 
يتمرن ويتدرب ويحترم أهل العلم والمتقدمون هم الأصل في الباب ولا يقول مثل ما يقول بعضهم 
صحيح وان ضقفه أحمد ضعيف وان.. هذا كلام ما يليق يعني إذا تصورنا في التهذيب في 
الكمال وفروعه ما يقرب من اثنا عشر ألف راوي وكل راوي فيه من الخلاف ما فيه فكيف يتسنى 
لطالب علم مبتدئ النظر في كل هولاء الرواة بجميع ما قيل فيهم ثم بعد ذلك النظر في كل 
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حديث حديث من خلال نظره الأول في الرواة ثم بعد ذلك النظر فيما يستنبط من هذه الأحاديث 
هذا تفنى دونه الأعمار لكن يكفي الإنسان أن يموت وهو طالب علم ويتزود كل يوم من العلم ما 
يوصله إلى مرضاة الله جل وعلا. 
طالب : تک 
ليست بصحيحة لاء المصیب واحد المصیب واحد لکن کل مجتهد إذا كان أهل للاجتهاد له 
نصيب من الأجر ما آجران إن آصاب أو آجر واحد إن أخطأ. 
طالب : و 
لاء ليست صحيحة القول الصواب واحد الحق لا یتعدد. 
آحسن الله اليك. 
ومعرفة الرجال علم واسع وقد یکون المصیب من يعتقد من يُعتقد ضعفه. 
من يعتقد. 
آحسن الله اليك. 
قد یکون المصیب من يعتقد ضعفه باطلاع.. 
مثلاً حدیث في إسناده ابن لهيعة مثلاً أو الافريقي أو بعض من طْعّف من الرواة ثم يأتي طالب 
علم ویقف على قول لإمام من الائمة بتوثيق ابن لهيعة ویقف آخر على تضعيفه هذا یثبت 
الحدیث وهذا ینفیه هذا یستنبط منه وهذا یقول وجوده مثل عدمه فالمسألة ليست بالسهلة بحیث 
تفند آقوال الأئمة بکل سهولة وبکل بساطة ویجراً علیهم لا. 


طالب : esos‏ 
قون حم بعلن کل ال ھی تحرش على کل جال لفق سک یں کد 
طالب : 2 


ولو كان ولو كان المتجه أنه ضعفه ثلائة عشر من أئمة الاسلام فهذا الأصل أنه ضعیف لکن 
يبقى أنه یقبل الانجبار يعني ضعفه لیس بشدید لکن هذا مثال من الأمثلة الأقوال فيه أكثر من 
عشرین فکیف يحيط طالب علم مبتدی بجمیع ما قيل في کل راو من الرواة ثم تبعًا لذلك في کل 
ما يرويه كل راوي من الرواة هذا دونه خرط القتادة فعلی الانسان أن یعرف حقيقة نفسه وبتزود 
من العلم لا ييأس یتزود من العلم كل يوم یزداد فيه ما یقریه إلى الله جل وعلا ویکفیه أن يسلك 
الطریق ثم یحصل له الموعود «من سلك طريقًا یلتمس فيه علمّا سهل الله له به طريقًا إلى 
الجنة». 

آحسن الله اليك. 

قد یکون المصیب من یعتقد ضعفه لاطلاعه على سبب جارح وقد یکون الصواب مع الآخر 
لمعرفته أن ذلك السبب.. 


+( 6 سس رفع اللام عن الأئمة الأعلام (001) سے 
الأئمة الکبار الذين یحکمون بالقرائن قد یکون الراوي ضعیف ویستروح آحد هولاء الأئمة أن هذا 
الراوي الضعیف ضبط هذا الخبر ضبط هذا الخبر وأتقنه فیصححه بهذا المتأخر من أين له أن 
یحکم بمثل هذا؟ ما یستطیع ما یستطیع. 
طالب : 85 ی 
آنا آقول من أين للمتأخر الذي لم یعاصر الرواة ولم یعرف كيف یضبطون ولا یعرف ارتباطهم 
بشیوخهم وملازمتهم لهم ومعرفتهم لأحاديثهم هذا آمر ليس بالسهل لکن مثل ما ذکرنا على 
الانسان أن یتوقت هذا العلم لا يأتي مندفع بحیث لا یضبط منه شيء لأنه إذا کثر ضاع عليه 
واختلط آمره واذا تراخی وانقطع أيضًا ذهب ما عنده فضلاً عن أن یحصل غیره. 
طالب : ea‏ 


وللّه الحمد لكن.. 


«رب مبلّعْ أوعى من سامع رب مب أوعى من سامع» أحيانًا نجد أحيانًا يفتح على الإنسان فهم 
حديث لا يوجد في الكتب أبدًا ولا نص عليه أحد من الأئمة فإذا تأملته وجدته صحيح فهمه 
صحيح يتفق مع النصوص الأخرى وینزاح به إشكال ينزاح به إشكال يعني في حديث الخندق 
النبي -عليه الصلاة والسلام- صلى الصلوات كلها بعد غروب الشمس وفي الصحيحين أنه 
صلى العصر ثم المغرب ثم العشاء العصر ثم المغرب ثم العشاء وفي مسلم صلى العصر بين 
المغرب والعشاء هل يتصور أنه صلى المغرب ثم صلى العصر ثم صلى العشاء؟ أو صلى 
العصر بين وقتي المغرب والعشاء ثم بعدها المغرب ثم العشاء؟ الفهوم تحتاج إلى هذه فتوح من 
الله جل وعلا والإنسان بقدر ما يخلص في هذا الباب وفي هذا العلم وأيضًا يحرص على اقتفاء 
الأئمة ولا يشط وحده ويكون له سلف ويديم النظر في كتب أهل العلم يوفق ويسدد والله 
المستعان. 


الشاهد أنه لو بيجيك واحد ويقول أن النبي -عليه الصلاة والسلام- صلى العصر صلى المغرب 
تبي تقول له أنت؟ 


لكن أنت وش تبي تقول؟ تقول خطأ؟ دا الترتيب ما هو بواجب وأهل العلم يقولون يجب الترتيب 
ولا يسقط إلا بنسيانه أو نقول نسي النبي -عليه الصلاة والسلام- أنه ما صلى ظن أنه مصلي 
العصر ثم صلى.. وقيل قيل بهذا أنه نسي العصر ثم لما صلى المغرب ذكرها فصلاها قيل هذا 
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مسألة الفهم فهم النصوص مازال فيه متسع مازال فيه متسع لكن يبقى أن المعوّل على سلف هذه 
الأمة وفهمهم للنصوص هو الحكم وإن كان في قوله -عليه الصلاة والسلام- «رب مبلغ أوعى 
من سامع » أن المجال مازال مفتوح. 

أحسن الله إليك. 

وقد يكون الصواب مع الآخر لمعرفته أن ذلك السبب غير غير جارح إما لأن جنسه غير جارح 
أو لأنه كان له فيه عذر يمنع الجرح وهذا باب واسع وللعلماء بالرجال وأحوالهم في ذلك من 
الإجماع والاختلاف مثل ما لغيرهم من سائر أهل العلم في علومهم. 

كل العلوم فيها نحو هذا لو تجي مثلاً إلى علم أصول الفقه ووجدت من الاختلاف بين 
الأصوليين مثل ما بين المحدثين نعم عندهم كل باب من الأبواب له صور وله فروع وله أمثلة 
هل تنطبق هذه الأمثلة هل ينطبق عليها هذا الأصل أو لا ينطبق؟ هل هل يتجه الحمل في هذه 
الصورة أو لا يتجه هل له معارض؟ هل.. أمور يعني مذهلة تحتاج إلى أن تؤخذ بالتوقيت ويؤخذ 
العلم بالتدريج يؤخذ يبدأ بصغاره ثم يترقى إلى كباره وبهذا يُنال العلم وهناك علوم يسمونها علوم 
آلة يعني هي وسائل إلى غيرها مثل هذه ينبغي ألا تفنى فيها الأعمار نعم أصول الفقه تبي تأخذ 
البحر المحيط والا المحصول والا الكتب الكبيرة يبي يضيع عمرك لكن إذا أخذت الورقات ثم 
تدرجت إلى ما فوقها البلبل مثلا مختصر الروضة ثم إلى ما هو فوقه ثلاثة كتب وأربعة 
وضبطها يكفيك النحو مثلاً وهكذا ما يلزم تروح إلى شرح المفصل لابن يعيش وتفني عمرك فيه 
ما يلزم ويكون اهتمام الإنسان بالنصوص لأنها هي الأصل العلم قال الله قال رسوله. 

n : طالب‎ 

والله لا شك أن حامل الراية هو الألباني رحمه الله وليس بالمعصوم يعني لوحظ عليه تساهل في 
تحسين وترقية بعض الأحاديث لكنه إمام يعني شاء المخالف أو رفض أو أبى إمام وليس 
بالمعصوم هو من أمثل الموجودين يعني دونه الشيخ أحمد شاكر أكثر منه تساهل وأوسع خطو 
بقية من يخرّج فيهم وفيهم.. 

طالب: وزهير... 

وش زهير. 

طالب: زهير الشاويش... 

زهير الشاويش ما هو بيخرج ناشر. 

طالب: شعيب الأرناؤوط... 

شعيب وعبد القادر كلهم لكن يبقى أن الأصل أن الذي أحيى هذه السنة هو الشيخ ناصر رحمه 
الله نرجو ألا يحرم أجرها وأجر من عمل بها هذه بالنسبة للسنة رواية ويبقى أن إحياء السنة دراية 


للشيخ عبد العزيز رحمه الله هو له نصيب من هذا رحمه الله. 


پا 


آحسن الله إليك. 

ومنها ألا يعتقد ألا يُعتقد أن المحدث سمع الحديث ممن.. 

ألا يَعتقد ألا يَعتقد يعني الإمام. 

أحسن الله إليك. 

ألا يَعتقد أن المحدث سمع الحديث ممن حدث عنه وغيره يعتقد أنه سمعه لأسباب توجب ذلك 
معروفة ومنها أن يكون للمحدث حالان حال استقامة وحال اضطراب مثل أن يختلط أو تحترق 
كتبه فما حدث به. 

حدث: 

أحسن الله إليك. 

فما حدّث به في حال الاستقامة صحيح وما حدّث به في حال الاضطراب ضعيف فلا يُدرى ذلك 
الحديث من أي النوعين وقد علم غيره أنه مما حدّث به في حال الاستقامة ومنها أن يكون 
المحدّث قد نسي ذلك الحديث فلم.. 

a : طالب‎ 


إيه إذا إذا التبس الأمر ثرك إذا التبس الأمر ولا يُعرف هل روي عنه قبل الاختلاط أو بعده يترك 
الراوي يقبل من حديثه ما حدّث به قبل الاختلاط إذا غرف لكن إذا لم يُعرف. 
طالب : ی 


طالب : ای یم 


طالب : دج 

لاء هي آمثل من غیرها ما یلزم أن تکون قبل وهو أيضًا قبل الاحتراق الکلام فيه كثير إيه فيه 
کلام لأهل العلم ولذلك ابن حجر تذبذب فيه قال في التقریب صدوق له آوهام وضعفه في 
مواضع کثيرة من الفتح وحکمه على الأحاديث اضطرب أيصًا أحيانًا یحسن رواه أحمد باسناد 
حسن وفیه ابن لهيعة أحيانًا یقول کذا وآفته من ابن لهيعة فهو ضعیف في بعض الأحادیث 
المقصود أن الکلام کثیر لأهل العلم. 

ose : طالب‎ 
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المقصود أن ثلاثة من أهل العلم ضعفوه بإطلاق ثلاثة عشر ثلاثة عشر من أهل العلم ضعفوه 
بإطلاق. 
أحسن الله إليك. 
ومنها أن يكون المحدث قد نسي ذلك الحديث فلم.. 
كل هذا من اللي تركت؟ كل هذا من اللي تركت؟ 
إيه والله أحسن الله إليك. 
كم باقي واجد؟ إيه عطني إياه.. إلى السبب الرابع. 
ومنها أن يكون المحدث قد نسي ذلك الحديث فلم يذكره فيما بعد أو أنكر أن يكون حدث به 
معتقدًا أن هذا علة توجب ترك الحديث ويرى غيره أن هذا مما يصح الاستدلال به والمسألة 
معروفة ومنها أن كثيرًا من الحجازيين.. 
من يحدث بالحديث فينسى أنه حدث به فيراججّع فإن أصرّ أنه ليس من حديثه له حكم وان قال 
إنه لا يذكر أنه حدّث به له حكم. 
أحسن الله إليك. 
ومنها أن كثيرًا من الحجازيين يرون ألا يحتج بحديث عراقي أو شامي إن لم يكن له أصل 
بالحجاز حتى قال قائلهم نزلوا أحاديث أهل العراق منزلة أحاديث أهل الكتاب لا تصدقوهم ولا 
تكذبوهم. 
هذا رأيهم وأهل العراق يرون أنهم لهم أصل يعتمدون عليه ورحل إليهم جمع من الصحابة ومعهم 
مروياتهم عن النبي -عليه الصلاة والسلام- ولهم وجه. 
أحسن الله إليك. 
وقيل لآخر سفيان عن منصور عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله بن مسعود حجة؟ قال إن 
لم يكن له أصل بالحجاز فلا وهذا لاعتقادهم أن أهل الحجاز ضبطوا السنة فلم يشذ عنهم منها 
شيء وأن أحاديث.. 
وأيضًا السنة القولية المرتبطة بالعمل يعني أهل الحجاز وهي بلاد الحرمين يعني فيها العمل 
بالسنة من عصره -عليه الصلاة والسلام- وعصر أصحابه وتتابعوا على ذلك فهم يؤيدون القول 
بالفعل لكن لا يمنع أن الصحابة الذين انتشروا في الأمصار وحملوا معهم السنة وصاروا دعاة 
هدى إلى هذه السنة وإلى هذه النصوص أنهم على جانب كبير من الإصابة. 
أحسن الله إليك. 
وأن أحاديث العراقيين قد وقع فيها اضطراب أوجب التوقف فيها وبعض العراقيين يرى ألا يحتج 
بحديث الشاميين وإن كان أكثر الناس وإن كان أكثر الناس على ترك التضعيف بهذا فمتى كان 
الإسناد جيّدَا كان الحديث حجة سواء كان الحديث حجازيًا أو عراقيًا أو شاميًا أو غير ذلك وقد 


پا 


صنف آبو داود السجستاني رحمه الله کتابّا في مفاريد أهل الأمصار من السنن بيّن ما اختص 
به أهل كل مصر من الأمصار من السنن التي لا توجد مسندة عند غيرهم مثل المدينة ومكة 
والطائف ودمشق وحمص والكوفة والبصرة إلى أسباب آخر غير هذه إلى أسباب آخر غير 
هذه. 

السبب الرابع يا شيخ.. 


قف على هذا. 

واللّه أعلم وصلى الله وسلم على نبينا محمد.. 
طالب : اعد 

وش هو؟ 

E : طالب‎ 


السنن التي تفرد بها أهل الأمصار؟ إيه طبع أخيرًا أخيرًا طبع من الطبعات الجديدة. 
بتقرأ يا أبو يعقوب والا تصبر؟ 


تاريخ المحاضرة: المکان : 


سس معالي الشیخ عبد الکریم الخضیر 


لب اون 


رفع اما 
عن الائمة الا علام 


معالي الشيج الدکتور 
عبد الکریم بن عبد اله الخضیر 
عضو هيئة کبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء 


© 2 سس رفع الملام عن الأئمة الأعلام (001) سے 
بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسلیمّا كثيرّاء 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى في رفع الملام عن الأئمة الأعلام: 

السبب الرابع اشتراطه في خبر العدل اشتراطه في خبر الواحد العدل الحافظ شروطًا يخالفه 
فيها غيره مثل اشتراط 

كاشتراط أن يكون مبصرًا أو يكون حرا أو يكون فقيهًا هذه يشترطها بعض أهل العلم ویخالفه 
غيره ويترتب على هذا تصحيح الخبر الذي يأتي من قبل هذا أو تضعيفه 

أحسن الله إليك. 

مثل اشتراط بعضهم عرض الحديث على الكتاب والسنة واشتراط بعضهم أن يكون المحدث 
فقيهًا إذا خالف قياس الأصول واشتراط بعضم انتشار الحديث وظهوره إذا كان فيما تعم به 
البلوى إلى غير ذلك مما هو معروف في مواضعه السبب الخامس أن يكون الحديث أن يكون 
الحديث قد بلغه وثبت.. 

يعني إذا كان الخبر مما تعم به البلوى مضمونه تعم به البلوى توافر الهمم على نقله ولا ينقل إلا 
من قبل واحد ويكون مثار شك عند بعضهم لكن الواحد الثقة العدل تثبت به الحجة وخبره ملزم 
ولا أدل على ذلك من حديث الأعمال بالنيات النية شرط لكل عمل شرعي وثبتت بخبر عمر 
رضي الله عنه الذي لا يُروى إلا من طريقه. 

أحسن الله إليك. 

السبب الخامس: أن يكون الحديث أن يكون الحديثُ قد بلغه وثبت عنده لكن نسيه وهذا يراد 
في الكتاب وهذا يرد في الكتاب والسنة مثل الحديث وهذا يَرِدُ في الكتاب والسنة مثل الحديث 
المشهور عن عمر رضي الله عنه أنه سُئل عن الرجل يجنب في السفر فلا يجد الماء فقال لا 
يصلي حتى يجد الماء فقال له عمّار بن ياسر يا أمير المؤمنين أما تذكر إذ كنت أنا وأنت في 
الإبل فأجنبنا فأما أنا فتمرغت كما تمرغ الدابة وأما نت فلم تصلّ فذكرت ذلك للنبي فذكرت ذلك 
للنبي -صلى الله عليه وسلم- فقال «إنما يكفيك هكذا وضرب بيديه الأرض فمسح بهما وجهه 
وكفيه» فقال له عمر اتق الله يا عمار فقال إن شئت لم أحدث به فقال بل نوليك من ذلك ما 
توليت فهذه سنة شهدها عمر ثم نسيها حتى أفتى بخلافها وذکره عمار رضي الله عنه فلم 
يذكر وهو لم يكذب عمارًا بل أمره أن يحدث به. 

لو لو كذبه لتعارض قول عمر مع قول عمار واحتجنا إلى مرجح لكنه نسي رضي الله عنه 
وأرضاه ووكل ذلك إلى أمانته وديانته وتركه يحدّث به. 

أحسن الله إليك. 


سح محالي الشيخ عبد الکریم الخضیر - 7اه 
إن شئت لم أحدث به الآن هو حمله الأمانة وبرئ من عهدة الکتمان ولدی عمر رضي الله عنه 
من الحرص على الدين والعمل به وتبلیغه ما يكفي ما تبراً به الذمة فإذا حمله إياه وهو بهذا 
المثابة نعم ساغ له أن يسكت لأنه لا يطلب من الامة كلها أن تتوافر أو أكثر من واحد یتوافرون 
على نقل الحدیث ویلغه إياه وعمر تبرأ الذمة بتبلیغه وقد يرى عمر من المصلحة وقد آمرنا 
بالاقتداء به ما لا يراه عمار المقصود أنه من كان بمثابة عمر في حرصه على الدين وغیرته 
عليه والذي حداه إلى مثل هذا الکلام هو الغيرة على الدين لکن إذا كان غيره ممن يخشى من 
الدين مثل هذا ما تبرأ الذمة بتبليغه فرق ممن يخشى على الدين ومن يخشى من الدين هذا فرق 


وأبلغ من هذا أنه خطب الناس فقال لا يزيد رجل على صداق أزواج النبي -صلى الله عليه 
وسلم- ويناته إلا رددته فقالت له امرأة يا أمير المؤمنين لمَّ تحرمنا شيئًا أعطانا الله إياه ثم 


هو 7 


قرأت اناا علأعدوامنه یا الساء: ۲۰ فرجع عمر إلى قولها وقد كان 
حافظًا للاية ولکن نسیها وکذلك ما روي أن عليًا. 

قد یکون الانسان حافظ لکتاب الله جل وعلا ضابط الحفظ متقن لکن یکون عنده في الاستدلال 
أو في حضور الدلیل في وقته یکون فيه بطء کثیر من من الاخوان والشباب یحفظون القرآن لکن 
قد يتأخر الاستدلال عن وقته حتی يُسأل بعضهم عن بعض المسائل المنصوص صراحة بالقرآن 
وهو حافظ لهذا الاية کفیرها لكن في وقتها ما تحضر نقول مثلاً امرأة طُلقت قبل الدخول کم 
تعتد؟ واذا تحایل عليه السائل وأطال عليه السؤال طلقها قبل الدخول وهي آيسة أو ذات إقراء هل 
تعتد في أطول الأجلين تحایل عليه خلاص ینسی النص اللي عنده وبعضهم قد يجيب بخلاف 
النص الذي یحفظه على کل حال هذا دواژه وعلاجه التدبر للقرآن مع قراءة تفسير يُعنى بالأحكام 
والاستنباط مثل هذا يفتّح الذهن. 

أحسن الله إليك. 


والله أنا أشوف لو أقل الأحوال ثجرد رؤوس المسائل من تفسير القرطبي طيب رؤوس المسائل 
من غير إفاضة مما يستنبط من كل مسألة من كل آية نعم. 
طالب: 1 101010000 


بين " 


لا ما يُستبعد أن يخفى عليه مثل هذا وخفي عليه خبر الاستئذان ووجد عند من دونه بمراحل ما 
يفترض في شخص من الأشخاص أن يجمع العلم كله أبدًا. 

طالب : ای با 

لا لا لاء ما فیها اشکال. 

آحسن الله اليك. 


RTE : طالب‎ 

أيهن أيهن القصص؟ 

ees : طالب‎ 

مع المرأة والا مع عمار؟ 

e : طالب‎ 

لاء مع المرأة محل محل كلام طويل لأهل العلم ظنيت المسألة مع عمار مع عمار ما فيها 
إشكال. 

ess : طالب‎ 


عمار؟ القصة في الصحيح ما فيها إشكال. 

آحسن الله إليك. 

وكذلك ما روي أن علیّا ذكر الزییر يوم الجمل. 

قصة عمر مع المرأة كل يأخذ منها ما يريد من آراد أن يمدح عمر مدحه بهذه القصة ومن آراد 
أن يذمه ذمه بهذه القصة على كل حال القصة فيها كلام طويل لأهل العلم. 

آحسن الله إليك. 

وكذلك ما روي أن عليًا ذكر الزيير يوم الجمل شيئًا عهده إليهما رسول الله -صلى الله عليه 
وسلم-. 

ذگر ذگر. 

وکذلك ما روي أن عليًا ذكّر الزییر يوم الجمل شيئا عهده إليهما رسول الله -صلی الله عليه 
وسلم- فذكره حتى انصرف عن القتال وهذا كثير في السلف والخلف. السبب السادس.. 
النسيان النسيان من يعرى من الخطأ والنسيان ما فيه أحد يسلم من الخطأ والنسيان وكثيرًا ما 
تحصل قصص يشهدها اثنان فنسى أحدهما ويذكرها الثاني كثير هذا. 

أحسن الله إليك. 

السبب السادس عدم معرفته بدلالة الحديث تارة لكون اللفظ في الحديث غريبًا عنده مثل لفظ 
المزابنة والمخابرة والمحاقلة والملامسة والمنابذة والغرر. 


سس معالي الشیخ عبد الکریم الخضیر ۲7اه 


فاذا لم یعرف المراد من هذا اللفظ لم یستطع أن يستنبط منه الحکم المناسب فضلاً عن کونه 
يفهم غير المراد منه فمثلاً الذي لا یعرف معنی المحروم في قوله تعالی: 2 وتف نوم 
OFFICES‏ المعارج: ۲۶ - ۲۵ ما یعرف وش معنی محروم! هذا لا يستطيع أن 
يبني عليه حكم وان فهم منه خلاف المراد وخلاف المقصود استنبط منه حكما تبعًا لفهمه 
الخاطی فيكون أيضًا ما بُني عليه خطأ وهذا كثير في الألفاظ التي تختلف فيها الحقائق الشرعية 
مع الحقائق العرفية. 

أحسن الله إليك. 

إلى غير ذلك من الكلمات الغريبة التي قد يختلف العلماء في تفسيرها وكالحديث المرفوع «لا 
طلاق ولا عتاق في إغلاق» فإنهم قد فسروا الإغلاق بالإكراه ومن يخالفه لا يعرف هذا 
التفسير وتارة لكون معناه في لغته وعرفه غير معناه في لغة النبي -صلى الله عليه وسلم-. 
نعم هذا يكثر عند اختلاف الحقائق العرفية مع الحقائق الشرعية مثل المحروم في عرف الناس 
الآن المحروم الذي عنده الأموال الطائلة في البنوك لكنه لا يستفيد منها هذا يسمونه محروم وفي 
العرف الشرعي هو الفقير المحتاج لكنه لا يسأل يتعفف عن السؤال فيحرم من الصدقة لكونه لا 
يفطن له ولا يتعرضه فالذي يمشي على الحقيقة العرفية يقول هؤلاء التجار الذين لا ينفقون على 


أنفسهم يصرف لهم من الزكاة. 


مثله» المقصود أن لو مشى على الحقيقة العرفية قال تصرف الزكاة لمثل هؤلاء وهم في عرف 
الشرع أغنياء لا يجوز أن تصرف لهم الزكاة بحال. 

أحسن الله إليك. 

وهو يحمله على على ما يفهمه في لغته بناء على أن الأصل بقاء بقاء اللغة كما سمع 
بعضهم آثازا في الرخصة في النبيذ فظنوه بعض أنواع المسكر لأن لغتهم لأن لغتهم إنما هي.. 
لأنه لغتهم وانما هو ما يُنبذ لتحلية الماء قبل أن يشتد فإنه جاء مفسّرًا في أحاديث كثيرة 
صحيحة وسمعوا لفظ الخمر.. 

النبي -عليه الصلاة والسلام- يُنبذ له لكنه لا يترك حتى يشتد ويقذف بالزيد يكون هناك احتمال 
إسكار لاء فالذي يسمع أن النبي -عليه الصلاة والسلام- يُنبذ له يقول النبيذ حلال عاد إذا وجد 
هذا اللفظ وصدر له هذا الحكم اختلط الأمر بين النبيذ الذي يسكر وبين النبيذ الذي لا يسكر نعم 
اتحاد اللفظ. 

الله يحسن إليك. 

وسمعوا لفظ الخمر في الكتاب والسنة فاعتقدوه عصير العنب المشتد خاصة. 


252525151511559 لاما 


العنب العنب. 

أحسن الله إليك. 

وسمعوا لفظ الخمر في الكتاب والسنة فاعتقدوه عصير العنب المشتد خاصة بناء على أنه 

كذلك في اللغة. 

نعم منهم من يقصر كالحنفية حقيقة الخمر في عصير العنب وما عداه لا يسمى خمر لغة وإن 

كان يشمله التحريم لوجود العلة التي هي الإسكار لكن من يقول أن الخمر ما خامر العقل وغطاه 

من أي أصل كان هذه حقيقته لغة وشرعًا وخرمت الخمرة بالمدينة وليس فيها إلاخمر البسر لا 

يوجد خمُر العنب فدخولها في الحقيقة اللغوية مع الحقيقة الشرعية قطعي. 

فاعتقدوه عصير العنب المشتد خاصة بناء على أنه كذلك في اللغة وإن كان قد جاء من 

الأحاديث أحاديث صحيحة تبين أن الخمر اسم لكل شراب مسكر وتارة لكون اللفظ مشتركًا 

مجملاً أو مترددًا بين حقيقة ومجاز فيحمله على الأقرب عنده وان كان المراد هو الآخر كما 

حمل جماعة من الصحابة في أول الأمر الخيط الأبيض والخيط الأبيض والخيط الأسود على 

الحبل. 

هذه حقيقته هذه حقيقة الحبل الخيط حقيقته الحبل ففهموا من الآية أن المراد الحقيقة فوضعوا 

حبل أسود وحبل أبيض لكن ليست هذه الحقيقة هي المرادة. 

أحسن الله إليك. 

وکما حمل آخرون قوله تعالی: :سوب روک ویک که النساء: ۳: آية النساء آية النساء 

على اليد إلى الابط وتارة لکون الدلالة من النص خفية فمن جهات دلالة.. 

نعم اليد تتتاول الکف وتتناول إلى المرفق ونتناول إلى الابط كلها يقال لها يد والمرجّح من هذه 

المرجّح من هذه الاحتمالات ما يرجّحه الدليل. 

الله يحسن إليك. 

فان جهات فان جهات دلالات الأقوال متسعة جدّا يتفاوت الناس في إدراكها وفهم وجوه الكلام 

بحسب منح الحق سبحانه ومواهبه ثم قد يعرفها الرجل من حيث العموم ولا يتفطن لكون هذا 

المعنی داخلاً في ذلك العام ثم قد يتفطن له تارة ثم ينساه بعد ذلك وهذا باب واسع. 

نعم يلوح له معنى من هذا النص في وقت من الأوقات ثم عند الحاجة ينسى ولذا القيد والتقييد لا 

بد منه فإذا لاح لك معنى آية ومعنى حديث يغلب على ظنك أنه لا يوجد عند غيرك قيد. 
الم صيد والكتابة قيده ا و واه و 


الله يحسن إليك. 


وهذا باب واسع جدّا لا بحیط به إلا الله وقد یغلط الرجل فیفهم من الکلام ما لا تحتمله اللغة ما 
لا تحتمله اللغة العربية التي بُعث بها الرسول -صلی الله عليه وسلم- السبب السایع.. 


رفع اللام عن الأئمة الأعلام (001) سس 


لب عل 


رقع امد 
عن الائمة الا علام 


معالي الشيج الدختور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


تاريخ المحاضرة: المكان: 


سسس معالي الشیخ عبد الکریم الخضیر 7اه 
صم 
أحسن الله إليك. 
بسم الله الرحمن الرحيم. 
الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسلیمّا كثيرًا 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى في رفع الملام عن الأئمة الأعلام في السبب 
السابع من الأسباب التي أدت بكثير من العلماء إلى ترك العمل ببعض الأحاديث قال: 
السبب السابع: اعتقاده أن لا دلالة في الحديث والفرق بين هذا وبين الذي قبله أن الأول أن 
الأول لم يعرف جهة الدلالة. 
يعني خفيت على العالم جهة الدلالة فيه خفيت عليه جهة الدلالة فلم يعرفها في السبب السادس 
وفي السابع.. 
قال السابع اعتقاده أنه لا دلالة في الحديث والفرق بين هذا وبين الذي قبله أن الأول لم 
يعرف جهة الدلالة والثاني عرف جهة الدلالة لكن اعتقد أنها ليست صحيحة بأن يكون له من 
الأصول ما.. 
الأول بحيث ثُبّه تنبه والثاني لا يتنبه فإذا ثبه الأول يتنبه لأنها خفيت عليه وأما الثاني عرفها 
لكنه لا يراها وجهّا للاستدلال من الخبر فإذا ثبّه لا يتنبه. 
قال بأن يكون له من الأصول ما يرد تلك الدلالة سواء كانت في نفس الأمر صوابًا أو خطأً. 
يعني سواء كان أصله الذي بنى عليه صوابًا أو خطأ المقصود أنه قد يرد الخبر لمخالفته 
الأصول التي اعتمدها وقررها لنفسه فإذا كان ممن يرى أن العبرة بما روى الراوي لا بما رآه وقوله 
الجمهور يقابله من يرى العكس فمثلاً «إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبعًا» الجمهور 
يرون أن الغسل سبع وجوبًا لأن العبرة بهذه الرواية ولو روي عن أبي هريرة أنه يقول بغسل 
الإناء ثلانًا لأن العبرة بما روى لا بما رأى الحنفية يقولون العكس العبرة بما رأى لا بما روى لأنه 
لو كان يرى صحة ما روى ما خالفه بفتواه فهذا الحديث يقول الجمهور بأنه يغسل الإناء سبع 
والحنفية يقولون ثلاث لأن الراوي خالف ما رواه إِذَا الذي رواه غير ثابت إذ لو ثبت لما خالفه 
الراوي لكن إذا ثبت بالطرق الصحيحة المتصلة إلى النبي -عليه الصلاة والسلام- أنه قال هذا 
الكلام فلا عبرة بأحد کائتّا من كان حتى ولو كان الراوي نعم الراوي أعرف من غيره وهذا في 
الأمور المحتملة أما في الأمور التي لا تحتمل إذا كان الأمر إذا كان اللفظ أو النص یحتمل 
أمرين على حد سواء فمال الراوي إلى أحدهما قلنا الراوي أعرف لكن إذا كانت الدلالة صريحة 
فليغسله سبعًا نقول هذه يحتمل أنه سبع والا ثلاث ورجح الراوي الثلاث لا ما يحتمل هذا العبرة 
بما روى لا بما رأى مع أنه ثبت عن أبي هريرة أنه أمر بغسل الإناء سبعًا على وفق ما روى 
فكانت هذه الرواية هي الراجحة من فعله وروايته رضي الله عنه. 


پا 
آحسن الله إليك 
طالب: 0 00000 
وین؟ 
طالب : 85 و 


یمکن وش اللي يمنع؟ يأتي فيه ما يأتي بالنسبة للائمة يأتي الراوي حینما یخالف ما روی 
باجتهاده لا.. إن لم نطبق هذه القواعد التي ذکرها الشیخ على الراوي أيضًا والمسألة مفترضة في 
راو فقیه یفهم ما یقول ليس مجرد راوي نطبق عليه هذه القواعد کغیره. 


آحسن الله اليك.. مثل أن يعتقد. 


لاء العبرة بالمرفوع لیس لنا علاقة بما ثبت عن الصحابة مهما كان لأنه اجتهد ابن عمر يأخذ 
من لحیته امتثالاً لقوله جل وعلا.. 
طالب : یآ 


وی رن یی 


لقن رموس مقر 4 الفتح: ۲۷. 

طالب: 2*9 

نعم يريد أن يجمع بين التحليق والتقصير كيف يستطيع أن يجمع هذا اجتهاده لا يستطيع أن 
يجمع في الرأس بين التحليق والتقصير ولا يستطيع أن يعكس يقص الرأس ويحلق لحيته وهذا 
مستحيل ما بقي عنده للاجتهاد في فهم هذه الآية إلا أن يحلق رأسه ويقصر لحيته ليجمع بين 
الأمرين هذا فهمه للآية لأن الواو عنده عاطفة لا بد من هذا وهذا لكن الواو هذه في الآية بمعنى 
أو فتكون للتقسيم بعضكم محلق وبعضكم مقصر والمرد كله إلى الرأس ففهمه لهذه الآية يعفيه 
من مصادمة النصوص ويعذر بهذا لكن لا لا يسوغ تقليده. 

insani : طالب‎ 

لا لاء الصحيح ما فيه إشكال في البخاري. 

آحسن الله إليك. 

مثل أن يعتقد أن العام المخصوص ليس حجة أو أن المفهوم ليس بحجة. 

العام المخصوص ليس بحجة لماذا لأن العام إذا دخله التخصيص ضعف واذا ضعف لم يقو 
للاحتجاج به لاسيما عند المعارضة والثاني ضعف من جهة وبقيت قوته من جهات يخرج منه 
هذا الخاص الذي ثبت بالنص إخراجه من آفراده وتبقى دلالته على آفراده الأخرى في قوتها. 
آحسن الله إليك. 
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أو أن المفهوم ليس بحجة أو أن العموم الوارد على سبب مقصور على سببه أو أن الأمر 
المجرد لا.. 

عامة أهل العلم على أن العموم الوارد على سبب العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب ونقل 
عليه الاتفاق ويبقى أنه ينبغي أن يقيد بما إذا لم يعارض العموم بما هو أقوى منه. 

أحسن الله إليك. 

أو أن الأمر المجرد لا يقتضي الوجوب أو لا يقتضي الفور أو أن المعرف بالألف واللام لا 
عموم له أو أن الأفعال المنفية لا تنفي ذوات ذواتها ولا.. 

وغير ذلك من المسائل التي يختلف فيها أهل العلم فإذا اختلفوا في النصوص المشتملة على هذه 
القواعد المختلف فيها تبعًا لذلك تختلف أحكامهم المستنبطة من هذه النصوص. 

أحسن الله إليك. 

ولا جميع أحكامها أو أن أو أن المقتضى لا عموم له فلا يدّعي العموم في المضمرات والمعاني 
إلى غير ذلك مما يتسع القول فيه فإن شطر أصول الفقه تدخل مسائل الخلاف تدخل مسائل 
الخلاف منه في هذا القسم وإن كانت الأصول المجردة المجردة لم تحط بجميع الدلالات 
المختلف فيها وتدخل فيه أفراد أجناس الدلالات وهل هي من ذلك الجنس أم لا؟ مثل أن يعتقد 
أن اللفظ المعيّن مجمل بأن يكون مشتركًا لا دلالة تعيّن أحد معنييه أو غير ذلك السبب الثامن 
اعتقاده أن تلك الدلالة قد عارضها ما دل على أنها ليست مرادة مثل معارضة العام بخاص أو 
المطلق بمقيّد أو الأمر المطلق بما ينفي الوجوب أو الحقيقة أو الحقيقة أو الحقيقة بما يدل 
على المجاز إلى أنواع.. 

حديث حديث القلتين عند من يثبته ويعمل بمنطوقه ومفهومه وهو المعروف عند الشافعية 
والحنابلة وهو أن الماء إذا زاد عن قلتين قلتين فما فوق لم يحمل الخبث إن لم يتغير وان كان 
دون القلتين حمل الخبث مفهومه عند من يثبته الذي يقول هو مضطرب سندًا ومتنا ما عنده 
مشكلة هذا لكن الذي يثبته مثل شيخ الإسلام رحمه الله ويعمل بمنطوقه ويلغي مفهومه يقول 
منطوقه إذا زاد ما على القلتي ما حمل خبث لكن ماذا عما إذا كان أقل من القلتين؟ قال مفهومه 
غير معتبر ملغى لأن هذا المفهوم معاتض بمنطوق حديث آخر معارض بمنطوق حديث إن 
الماء طهور لا ينجسه شيء طيّب عندنا منطوق وعندنا مفهوم المنطوق مقدم على المفهوم لكن 
قد يقول قائل من جهة أخرى المنطوق إذا كان عام هل يقدَّم على المفهوم الخاص؟ جانا خلاف 
من جهة ثانية فإذا عرف الإنسان وأحاط بمثل هذه الأمور اتسعت آفاقه ولم يقدح في أهل العلم 
لأن بعض الناس يجرؤ أن يخطئ أبا حنيفة يخطئ مالك يخطئ كذا وهو ما يعرف مثل هذه 
الأمور. 

أحسن الله إليك. 


پا 


قال إلى آنواع المعارضات وهو بابٌ واسع جدًا فان تعارض.. 

شيخ الإسلام لسعة علمه وإحاطته الإنسان كل ما توسع في علمه خرج عن الضيق وعذر الناس 
صار عنده أبواب العذر أوسع لكن إذا كان علمه محدود فيبقى تبعًا لتسيير هذا العلم المحدود هو 
الذي يسيّره ويجعله يحكم على الناس ولذلك شيخ الاسلام رحمه الله من آقوی من يرد على 
المبتدعة ومن أشد الناس على البدع وأهلها لكن إذا سئل عن أعيانهم بدأت الأعذار كما كما هنا 
وشيخ الإسلام عنده التفريق بين أصول الدين وفروعه ما هو بمثل ما عندنا حنا عندنا وهو منهج 
أئمة الدعوة رحمهم الله أن أمور الاعتقاد ما تقبل الخلاف شيخ الإسلام يرى أن مسائل الاعتقاد 
التي ثبتت بنصوص صحيحة صريحة مثل مسائل العبادات التي ثبتت بنصوص صحيحة 
صريحة ينكر مسألة حكم شرعي في الصلاة مثل ما ينكره في العقيدة لأن هذا الحكم هذا النص 
ملزم وهذا النص ملزم وكلاهما من مشكاة واحدة ما الذي يجعل هذا أشد إِلزامًا من هذا؟! هذا 
رأي شيخ الاسلام أئمة الدعوة لاء رأيهم غير باعتبار أن الخلاف في مسائل الاعتقاد بين سلف 
هذه الأمة أضيق من الخلاف في مسائل الفروع فيجعلون الأمر في مسائل الاعتقاد أشد من 
الخلاف في مسائل الفروع شيخ الاسلام لما سئل عن رؤوس المبتدعة ويقرر أن البدعة هذه 
أمرها عظيم وخطير بل قد تصل إلى أمر مكفر يأتي إلى الشخص الذي ارتكب هذه البدعة قد 
يتوقف في إطلاق الكفر عليه وعندي أنا من ضر من كتب في مذهب الأشعرية على أهل السنة 
في تقرير البدعة الرازي عندي أنه أضر أضر من الزمخشري لأن الزمخشري مكشوف إلى حد ما 
لكن ما يدسه الرازي في تفسيره أمر خطير في غاية الخطورة من الشبه شيخ الإسلام يقول وأما 
أبو عبد الله الرازي لما سئل عنه قال يطعن الناس بعض الناس في مقصده والذي أرى أنه ينصر 
ما يراه الحق إيش سبب هذا؟ سبب إحاطة علم شيخ الإسلام رحمه الله تعالى بجميع ما كتبه 
هؤلاء أنت انصبٌ ذهنك على هذه الشبه التي ألقاها لكن شيخ الإسلام استوعب هذه الشبه 
واستوعب ما وراءها واستوعب ما بذله هذا الشخص من علم وما عنده من عمل وصارت دائرته 
أوسع وان كنا مازلنا نقول أن البدعة أمرها خطير وأمرها شديد وأعظم من المعاصي الظاهرة بل 
أعظم من الكبائر لأن في الغالب أن صاحب البدعة لا يتوب لأنه يرى أنه على حق وعلى 
صواب بينما صاحب المعصية يعرف أنه على خطأ وإذا علم الله منه صدق النية وفقه للتوبة أو 
غفر له بأحد الأسباب العشرة والله المستعان فكلام شيخ الإسلام في غاية الأهمية لعذر الأئمة 
عذر أهل العلم ونحن أحوج ما نكون إليه في مثل هذه الأوقات التي كثر فيها القيل والقال. 

أحسن الله إليك. 

فإن تعارض دلالات الأقوال وترجيح بعضها على بعض بحر خضم السبب التاسع: اعتقاده أن 
الحديث معازض بما يدل على ضعفه.. 
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يعني ونحن نسمع ونقرأ کلام شيخ الاسلام عن الرازي وأمتال الرازي لکن يقف الانسان من 
الشخص موقف لما يسمع کلام الرازي في کتاب التوحید لابن خزيمة یقول صلّف شخص یدعی 
محمد بن إسحاق بن خزيمة وتهجم عليه بکلام لا يقال في حق مشرك صنف في أعضاء الله 
كتابا سماه كتاب التوحيد وينبغي أن يسمى كتاب الشرك يجعل الإنسان ردة الفعل عنده قوية 
مهما قيل من الأعذار الذي يقرأ تفسيره يستوحش ولذا لا يقال لطالب العلم أن يقرأ مثل هذا 
التفسير لأنه قد يقع يقر في ذهنه شبهة لا يستطيع إزالتها فيما بعد ذهنه لأنه يضعف عند 
اجتثاث هذه الشبهات لأنه قد يورد شبه في مذهب يقررها في مذهب أخبث من مذهبه يورد على 
لسان معتزلي شبهة يورد على لسان صوفي غالي محترق شبهة ثم بعد ذلك يضعف عن الجواب 
عنها ويريد أن يجاوب عنها لأنه لا يعتقدها لكنه يجليها وبوردها بقوة لكن في الجواب ضعف 
ولذا اشتهر عند أهل العلم أنه يورد الشبه نقد ويجيب عنها نسيئة والّه المستعان. 

أحسن الله إليك. 

السبب التاسع: اعتقاده أن الحديث معارض بما يدل على ضعفه أو نسخه أو تأويله إن كان 
قابلاً للتأويل بما يصلح أن يكون معارضًا بالاتفاق مثل آية أو حديث أو حديث آخر أو مثل 
إجماع وهذا نوعان أحدهما أن يعتقد أن أن هذا المعارض راجح في الجملة فيتعيّن أحد الثلاثة 
من غير تعيين واحد منها وتارة وتارة يعيّن أحدها بأن يعتقد أنه منسوخ أو أنه مؤول ثم قد 
يغلط في النسخ فيعتقد المتأخر متقدم المتأخر متقدمًا وقد يغلط في التأويل بأن يحمل الحديث 
على ما لا يحتمله لفظه أو أنه.. 

وقد يحتف بالخبر ما يرجح كونه منسوخ وقد يحتف به ما يجعله مقيد فمثلاً «من لم يجد النعلين 
فليلبس الخفين وليقطعهما أسفل من الخفين» هذا قاله النبي -عليه الصلاة والسلام- بالمدينة 
وقال بعرفة -عليه الصلاة والسلام- بين الجموع والوفود التي جاءت من أنحاء جزيرة العرب 
ممن لم يحضر الكلام الأول فقال «من لم يجد الخفين الخفين من لم يجد النعلين فليلبس 
الخفين» ما فيه إشارة إلى القطع هل هذا ناسخ للأول أو هو مقيد بالأول؟ محتمل فالذي يرى أنه 
ناسخ قال حضر عشرات الألوف في خطبة عرفة وناس ما سمعوا الكلام الأول فلو لم يكن 
منسوخًا لزم البيان لهؤلاء تأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز وهذا رأي الحنابلة بينما غيرهم 
يقول: لاء عندنا مطلق ومقيد واتحدا في الحكم والسبب يحمل المطلق على المقيد وانتهى 
الإشكال فمثل هذه الأمور تجعل الانسان لا يجرؤ في تخطئة الأئمة خلاص أنت رجح شيخك 
أحد القولين معناه تهجم على الأئمة؟! لاء الآن بعض الناس بعض طلاب العلم في بداية الطلب 
یعجب بشيخ من الشيوخ مثلاً يعجب بالشيخ ابن باز أو ابن عثيمين أو ابن جبرين أو بفلان أو 
علان يجعل كلامه هو الحكم بين الأئمة ما هو بصحيح نعم هو إمام وتبرأ الذمة بتقليده لكن 
صفه مع الائمة الكبار المتقدمين كل له حجته وكل له دليله فلا تجعل مثل هذا حكم على الأئمة 


OL 


ha‏ العلم ومن أهل الدليل ويحرصون على.. لكن أولئك جاؤوا من فراغ ما 
جاؤوا من فراغ لكن لهم أفهام ولهم طرق في التوفيق ومسالك للتوفيق بين هذه النصوص فإذا 
عرفنا مثل هذا نعم على الإنسان أن يرجح ولا تبقى المسائل عائمة يعني قال فلان قال فلان 
وقال علان وخلاص بدون ترجيح لاء على الانسان الحق واحد أن يعتمد قول ويدين الله جل 
وعلا برجحان هذا القول ويعمل بهذا القول ويفتي بهذا القول لكن لا يثرّب على الآخرين لا يجزم 
بصواب نفسه ويجعل كلامه صواب لا يقبل الخطأ وكلام الناس العكس لاسيما ونحن بين يدي 
أئمة كبار يعني آهل علم وعمل ما جاؤوا من من.. ما آدرکوا مثل هذا بواسطات والا برشا والا 
شيء لاء أدركوه بالعلم والعمل والله سبحانه وتعالى هو الذي يقود قلوب العباد لتقليد فلان وعلان 
يعني ما ساقوا الناس لتقليدهم بالعصيان لما قادهم الله جل وعلا لتقليد فلان أو علان بالدليل 
بقدر بقدر ما عندهم من علم وعمل وعموم الناس وعوام المسلمين یثقون بمن يصذق علمَه بعمله 
يعني انتبه قد يُظن أحيانًا بعض الناس ينال من الإمام أبي حنيفة وهو أكثر من يتعرّض لهذا 
الأمر لأن عنده قواعد قواعد يطبقها ويعتني بها وليس عنده من النصوص والاهتمام بالسنة ما 
هو في مستوی هذه القواعد عنده بينما الأئمة الثلائة علماء آثر علماء أثر فمع كونهم أهل نظر 
وأهل تقعيد وتنظير هم أيضًا تنظيرهم هذا مبني على آثر والا من يقارن بين مالك وأبي حنيفة في 
الأثر؟ ما بينهم مقارنة من يقارن بين أحمد وأبي حنيفة؟ ما يمكن المقارنة لكن يبقى أنه إمام 
وعنده من العلم والعمل ما يؤهله بأن یقلد وتبرأ الذمة ذمة عوام المسلمين بتقليده والله سبحانه 
وتعالى لم يجعل العامي مكلف بأن ينظر في نفسه لو كلفه قلنا كلف بما لا يطيق نعم من لديه 
أهلية النظر والتحرير للمسائل والترجيح حسب قوة الدليل وضعفه هذا هذا فرضه لا يجوز أن يقلد 
الرجال. 

أحسن الله إليك. 

قال وقد يغلط في التأويل بأن يحمل الحديث على ما لا يحتمله ما لا يحتمله لفظه أو أن هناك 
ما يدفعه. 

ما لا يحتمل لفظه «ارفعوا عن بطن عرنة وعرفة كلها موقف وارفعوا عن بطن عرنة» لما يقول 
الثلاثة أنه لا يجوز ولا يجزئ الوقوف بعرنة استدلالاً بهذا الحديث ويقول مالك يجزئ الوقوف 
بعرنة استدلالا بهذا الحديث يعني كلهم دليلهم واحد لكن كيفية الاستدلال من الحديث والاستنباط 
هذا مشرق وهذا مغرب هل نقول أن المالك مالك ما فهم الحديث؟ نجم السنن ما فهم الحديث؟! 
نيع انت لكن تمن ی ا ا وا ا 
عرنة من عرفة ما احتجنا إلى استثنائها ما استثنيت مزدلفة ولا استثنيت منى ولا.. لأنها معروفة 
نکی ارا خنها الأنها منهاً تی ارخا کیا مش أن من رقف بر وقرقه صحيح تكن ع ابد 
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لأنه خالف الأمر لکن الجمهور یقولون أبدَا ما نهینا عنها وهي من عرفنا حنا مأمورون بالوقوف 
بعرفة فلو كانت منها ما نهینا عن الوقوف فیها. 
آحسن الله اليك. 
واذا عارضه من حيث الجملة فقد لا یکون ذلك.. 
قد يقول قائل الشرع يعني بهذا المثابة نصوصه جاءت من الخفاء والدقة واللبس على كثير من 
الناس بهذه المتابة شرع کامل لا یحتاج إلى مزید ولا یحتاج إلى آراء رجال وباقي ومنصور إلى 
قيام الساعة كيف یکون بهذه المثابة في آدلته من الخفاء بحیث يوجد فيه ما یخفی على کبار 
الأئمة نعم یوجد لأن المسألة مسألة علم والعلم دين والدين بل العلم من أعظم آبواب الدین 
الموصلة إلى الجنة وژتبت عليه الاجور ورتبت عليه الدرجات لمن یتعلم هذا العلم فلو كان من 
السهولة بمکان بحیث کل نص ما یحتمل الا معنی واحد ما صار هناك اجتهاد فوجد مثل هذه 
الاحتمالات وجد العموم ووجد الخصوص ووجد الإطلاق ووجد التقیید ووجد الناسخ ووجد 
المنسوخ لكي یتعب الناس لتحصیل هذا العلم ولولا هذه الأمور لصار الناس كلهم علماء لصار 
الناس كلهم علماء فالسعي وراء هذا العلم وتحصیل هذا العلم وسلوك هذا الطریق الشاق لولا هذه 
المشقة ما رتبت عليها هذه الأجور فوجود مثل هذه العوائق لا شك آنها لعظم الأجور. 
أحسن الله إليك. 
قال وإذا عارضه من حيث الجملة فقد لا يكون ذلك المعارض دالاً وقد لا يكون الحديث 
المعارض في قوة الأول إسنادًا أو متنا وتجيء هنا الأسباب المتقدمة وغيرها في الحديث الأول 
والإجماع المدعى في الغالب إنما... 
السبب الأول..؟ 
أحسن الله إليك.. 
في الحديث الأول لا وش يقول وتجيء .. 
وتجيء هنا الأسباب المتقدمة وغيرها في الحديث الأول.. 
أو السبب الأول؟ فيه نسخة ثانية وش يقول؟ 
طالب: ا یت 
نفس الطبعة نفسها نفسها نفسها. 
طالب: يمكن يقصد الحديثين المتعارضين يا شيخ. 
ونج 
وتجيء هنا الأسباب المتقدمة وغيرها في الحديث الأول. 
يعني مع الحديث الثاني المعارض ممکن. 
آحسن الله إليك. 


252525251511559 اكد 


0 المدعى في الغالب إنما هو عدم العلم بالمخالف. 

نعم الإجماع الذي يدعيه كثير من أهل العلم كابن المنذر وابن عبد البر وابن قدامة والنووي 
وغيرها إنما هو على حسب علمه بوجود المخالف والا هل إجماع كل عالم ممن يأتي من القرون 
السابقة يقول هذه المسألة أجمع عليها سألنا فلان وفلان وفلان في عصرنا فاتفقوا على ذلك 
ويذلك يحصر جميع أهل العلم في بلده أو في عصره ثم يأتي عالم في العصر الذي يليه ويفعل 
مثل ذلك هل يتصور مثل هذا؟ أو أنه بحث في كتب المذاهب وفقهاء الأمصار ما وجد مخالف 
فنقل الإجماع عليه ثم يطلع عليه واحد ما حسب له حساب يطلع له واحد ما حسب له حساب 
بالمشرق والا مغرب أنه يقول لاء ونقل الإجماع النووي على أن زيارة المريض سنة يطلع له 
الإمام البخاري بترجمة باب وجوب عيادة المريض ما حسب له حساب فتش بكتب المذاهب 
والفقهاء وما وجد أحد فالذي يستدل بالإجماع اعتمادًا على نقل النووي يطلع عليه واحد ثاني. 
أحسن الله إليك. 

وقد وجدنا من أعيان العلماء من صاروا إلى القول بأشياء متمسكهم فيها عدم العلم بالمخالف 
مع أن ظاهر الأدلة عندهم.. 

يعني من الغرائب في هذا الباب أن ينقل الإجماع على مسألة ودنقل الإجماع على خلافها. 
طالب: 1 


يعني لما ثقل ابن حزم تقل الإجماع على أن من أخر الصلاة حتى يخرج وقتها قال كفر إجماعًا 
ونقل الإجماع على أنه يأثم ولا يكفر من أخر الصلاة عن وقتها عمدًا وابن خير في فهرسته 
الشهيرة نقل الإجماع على أنه لا يجوز لك أن تروي أو تنقل أو تستدل أو تحتج من كتاب ليست 
لك به رواية وابن برهان نقل الإجماع على خلافه أنه لك يجوز لك إجماعًا أن تنقل وتستفيد 
تستدل يعني كان نضيع لو طبقنا كلام ابن خير هل الناس كلهم عندهم رواية متصلة في 
الكتب؟ ما ما عندهم. 


لذلك يرى جمع من أهل العلم أن إجماع من بعد الصحابة دونه خرط القتاد ويبقى أنه إذا قيل 
إجماع أو اتفاق أو عالم مطلع لا يعلم خلاف يبقى هيبة عند طالب العلم يهاب هذا الكلام عليه 
أن يهاب هذا الكلام لكن لا يكاد يقطع أن هذا بالفعل إجماع لأن أقواقل أهل العلم الذين تفرقوا 
في الأمصار في شرق الأرض وغربها صعب الإحاطة بها. 
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هذه رواية عند عند الامام أحمد أنه ما فيه إجماع بعد إجماع الصحابة لأنه مستحیل ضبط آقوال 
أهل العلم كلهم لكن عامة جمهور أهل العلم على أن الإجماع إلى يوم القيامة اتفاق علماء 


أنا أقول لك موجود والا ما هو موجود وش الأثر المترتب عليه إذا نقل أنه إجماع ولقينا خلاف 
وش تسوي به؟! أنت مادام ما وجدت خلاف عليك أن تهاب هذا الإجماع فإذا وجدت مخالف 
صار لك مندوحة تجتهد وهكذا إذا نقله ابن قدامة أو ابن المنذر أو غيره الإجماع ذكر الإجماع 
نفي الخلاف وجود مخالف واحد من بين الأمة يجعل الإنسان يهاب هذا الكلام لا شك أن 
الإجماع ونقله ونفي الخلاف له هيبة في نفس طالب العلم وان كان يغلب على الظن أن هذا 
الإجماع ليس به قطعي وليس به يمكن يطلع لنا مخالف فينبغي أن يهابه طالب العلم مهما كان. 
أحسن الله إليك. 

لكن لكن لا يمكن لا يمكن العالم لا يمكن العالم أن يبتدئ قولاً لم يعلم له قائلاً مع علمه بأن 
الناس قد قالوا خلافه حتى إن منهم من يعلق القول فيقول إن كان في المسألة إجماعٌ فهو 
أحق ما يتبع وإلا فالقول عندي كذا وكذا. 

نعم كثير من أهل العلم يستروح إلى ترجيح في مسألة ثم يقول إن كان قد قيل كذا فأنا معه إن 
کان آحد قال بهذا القول فأنا معه ففكلا آبو :تون لما جاءعت مسالة الرقیق إذا زا وهو محضن 
الجمهور على أنه ما يرجم ما يرجم يقول إن قال أحد برجمه فأنا معه يعني هيبة هيبة للإجماع 
ولو كان مزعوم ولو كان مُدَّعى فإذا وجدت المخالف لك أن تجتهد وتنظر في الأدلة. 

وذلك مثل من یقول لا أعلم أحدًا أجاز شهادة العبد وقبولها محفوظ عن علي وأنس وشريح 
وغیرهم ویقول آخر آجمعوا على أن المعتق بعضه لا يرث وتوريثه محفوظ عن علي وابن 
مسعود رضي الله عنهما. 

يرث وبورث بقدر ما فيه من الحرية المبعض. 

وفيه حديث حسن عن النبي -صلى الله عليه وسلم- ويقول آخر لا أعلم أحدا أوجب الصلاة 
على النبي -صلى الله عليه وسلم- في الصلاة وإيجابها محفوظ عن أبي جعفر الباقر وذلك أن 
غاية. 

مذهب أحمد مذهب أحمد فيه أيضًا مسائل من هذا النوع تجمع الانسان يجزم بأن هؤلاء مع 
إمامتهم وسعة اطلاعهم واحاطتهم آنهم يبقى أنهم بشر الإمام مالك يقول لا أعلم قائلاً برد اليمين 


ميد " 


على المدعي وقضاة عصره ابن شبرمة وابن أبي ليلى يقولون برد اليمين ومثل كلام الشافعي لا 
أعلم أحدًا أوجب الزكاة في أقل من ثلاثين من البقر والقول في زكاة العشر محفوظ عن عثمان 
وابن عباس. 

أحسن الله إليك. 

وذلك أن غاية كثير من العلماء أن يعلم قول أهل العلم الذين أدركهم في بلاده ولا يعلم أقوال 
جماعة غيرهم كما نجد کثیزا من المتقدمين لا يعلم إلا قول المدنيين والكوفيين وكثيرًا من 
المتأخرين لا يعلم إلا قول اثنين أو ثلاثة من الأئمة المتبوعين وما خرج عن ذلك فانه عنده 
يخالف الإجماع بأنه لا يعلم به قائلاً ومازال يقرع سمعه خلافه خلافه فهذا لا يمكنه أن يصير 
إلى حديث يخالف هذا لخوفه أن يكون هذا خلافًا للإجماع أو لاعتقاده أنه مخالف للإجماع 
والإجماع أعظم الحجج وهذا عذر كثير من الناس في كثير مما يتركونه وبعضهم معذور في.. 
نعم الإجماع يقرر جمع من أهل العلم أنه أقوى الحجج لأنه لا يحتمل نسخ ولا تأويل بخلاف 
النص قد يُدَّعى الإجماع على ترك العمل بحديث كما قال النووي كما قال الترمذي في علل 
جامعه أنه لا يعلم حدينًا اتفق أهل العلم على ترك العمل به في كتابه الا حديث ابن عباس في 
الجمع من غير خوف ولا مطر وحديث معاوية في قتل في قتل مدمن الخمر مع أنه وجد من 
يعمل بهذا ووجد من يعمل بهذا فلا إجماع حينئذٍ. 

أحسن الله إليك. 

وبعضهم معذور فيه حقيقة وبعضهم معتذر معتذر فيه وليس هو في الحقيقة بمعذور وكذلك 
كثير من الأسباب قبله وبعده السبب العاشر. 

يكفي بركة. 

أحسن الله إليك. والله أعلم وصلى الله وسلم على نبينا... 


تاريخ المحاضرة: المکان : 
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لب اون 


رفع اما 
عن الائمة الا علام 


معالي الشيج الدکتور 
عبد الکریم بن عبد اله الخضیر 
عضو هيئة کبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء 


پد 


بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمين وصلی الله وسلم على نبينا محمد وعلی آله وصحبه وسلم تسلیمّا كثيرّاء 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية -رحمه الله تعالى- في رفع الملام عن الأئمة الأعلام: 

السبب العاشر معارضته بما يدل على ضعفه أو نسخه أو تأوبله مما لا يعتقده غيره أو جنسه 
معارضًا معارضًا معارِضًا أو لا يكون في الحقيقة معارضًا راجح كمعارضة كثير من الكوفيين 
الحديث الصحيح بظاهر القرآن واعتقادهم أن ظاهر القرآن من العموم ونحوه مقدم على نص 
الحديث ثم قد يعتقد ما ليس.. 

قد يكون سبب الخلاف الخلاف في التأصيل والتقعيد فعند الحنفية أصول وعند الشافعية أصول 
وعند المالكية أصول وعند الحنابلة أصول يختلفون بسبب هذا الاختلاف في الأصول تبعًا له 
يختلفون في الفروع فمثلاً إذا تعارض مفهوم خاص مع منطوق عام ما الذي يقدَّم؟ المفهوم 
الخاص والا المنطوق العام؟ 

طالب: الخاص الخاص يقدم.. 

إيه بس عندك منطوق وهذا مفهوم هذا فيه وجه قوة وهذا فيه وجه قوة وهذا فيه وجه ضعف وهذا 
فيه وجه ضعف المسألة تحتاج إلى ترجيح وان نظرنا إلى المسألتين من حيث القوة فحصل 
إشكال لأنها متساوية لا شك أن المنطوق أقوى من المفهوم والخاص أقوى من العام فيكون هذا 
فيه شبه من العموم والخصوص الوجهي فمن أهل العلم من يرى أن المنطوق أقوى مطلقًا وعليه 
جرى شيخ الإسلام رحمه الله تعالى حينما قدم عموم «إن الماء طهور» على خصوص على 
مفهوم حديث القلتين وهو خاص لكن يقابله من يقول بالعكس الخاص مقدم على العام ولو كان 
الخاص مفهومّا والعام منطوقًا فتبعًا لهذا الاختلاف يكون اختلافهم فيما يتفرع على هذا الأصل 
من المسائل. 

أحسن الله إليك. 

ثم قد يعتقد ما ليس بظاهر ظاهرًا لما في دلالة القول من الوجوه الكثيرة. 

نعم لأن الظهور والخفاء أمور نسبية أمور نسبية قد يخفى على عالم ما يظهر لغيره والعکس 
فيجعل هذا المفهوم من هذا النص هو الظاهر بينما غيره لا يلوح له هذا الظاهر فيجعله يجعل 
الظاهر غيره. 

أحسن الله إليك. 

ولهذا ردوا حديث الشاهد واليمين وإن كان غيرهم يعلم أن ليس في ظاهر القرآن ما يمنع الحكم 
بشاهد ويمين ولو كان.. 
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قالوا هذا زيادة على النص والزيادة على النص عندهم نسخ والظني لا ينسخ القطعي مع آنهم 
خالفوا هذه القاعدة في مواضع. 

ولو كان فيه ذلك فالسنة هي المفسّرة للقرآن عندهم وللشافعي في هذه القاعدة کلام معروف 
ولأحمد فيه رسالته المشهورة في الرد على من يزعم الاستغناء من يزعم الاستغناء بظاهر 
القرآن عن تفسیره بسنة رسول الله -صلى الله عليه وسلم- ولقد آورد فیها من الدلائل ما 
یضیق هذا الموضع عن ذكره من ذلك. 

ما فيه أحد ممن يعتد بقوله من أهل العلم يرى الاستغناء بالقرآن عن السنة أبدَا ممن يُعتد بقوله 
من علماء الاسلام أبدَا ما يقول بالاستغناء بالقرآن عن السنة إلا طوائف من المبتدعة سواء كانت 
على سبيل الإجمال السنة كلها ليست بحجة كما هو معروف في مذهب الخوارج وأنه بیننا وبيتكم 
كتاب الله أو بالإلغاء الجزئي للسنة كما تقوله المعتزلة يعملون بالسنة لكن يجعلون هناك قيود 
وضوابط تُخرج أكثر السنة أما من يعتد بقوله من أئمة الإسلام الذين عليهم المعوّل من فقهاء 
الأمصار لا يوجد من لا يعتد بالسنة أو يقلل من شأن السنة نعم السنة ليست هي القرآن في 
قطعية الثبوت عند عامة أهل العلم وإن كان فيها ما هو قطعي لكن يبقى أنها في الدرجة الثانية 
من حيث الثبوت يي ل دلت السنة على شيء 
وجب العمل به كما يجب العمل بالقرآن يعني كلاهما وحي (١‏ وَمَابطِقُ عن الوق )ناریو 


(غ) النجم: ۳ - .٤‏ 


ما أعرفه و الّه الآن ما أعرفه. 

أحسن الله إليك. 

من ذلك دفع الخبر الذي فيه تخصيص لعموم الكتاب أو تقييد لمطلقه أو فيه زيادة عليه 
واعتقاد من يقول ذلك أن الزيادة على النص كتقييد المُطلق نسخ وأن تخصيص العام نسخ.. 
نعم هو نسخ جزئي ووجد في اصطلاح بعض السلف إطلاق النسخ عليه وهو نسخ جزئي إخراج 
لبعض الصور لبعض الأوصاف لبعض الأفراد من النصوص العامة والمطلقة هو نسخ جزئي 
لكنه ليس بنسخ كلي فتبقى الصور الباقية محل عمل عند أهل العلم تبقى محكمة. 

أحسن الله إليك. 

وكمعارضة طائفة طائفة من المدنيين الحديث الصحيح بعمل أهل المدينة بناء على أنهم 
مجمعون على مخالفة الخبر وأن إجماعهم حجة مقدّمة على الخبر. 

هذا عند عند الإمام مالك المالكية عندهم تقديم عمل أهل المدينة لكن ما قل عن الإمام أحمد 
في ختم القرآن من قوله رحمه الله كان أهل مكة يفعلونه كان أهل مكة يفعلونه هل في هذا عمل 


اہ سس 
بعمل آهل مکة؟ هل نقول أن الامام أحمد مذهبه مثل مذهب الامام مالك في عمل آهل المدينة 
وهذا عمل أهل مكة ولا مسألة واحدة مسألة واحدة ولم تعاتض بنص خاص ما عورضت بنص 
خاص بینما الامام مالك لو عورض عمل أهل المدينة بنص خاص ترکه ترك النص الخاص 
کصیام الست وغیرها. 


الاستدلال به لیس على أصول المذهب آبدّا يعني مسألة ندت ولا وجد في ذهن الامام استحسنها 
رحمه الله ولا ژجد في ذهنه الا هذا فتمسك به عله أن یوجد لهم أصل شرعي ممن عمل بها من 
آهل مكة. 


لاء بلغه الخبر وقامت عليه الحجة وحدیث أيضًا مسألة حدیث «البیعان بالخیار» ووجب أن 
یستتاب آمور يعني لكن یبقی أنه إمام من أئمة المسلمین يعني مجتهد. 

آحسن الله اليك. 

بناء على آنهم مجمعون على مخالفة الخبر وأن إجماعهم حجة مقدمة على الخبر کمخالفة 
آحادیث خیار المجلس بناء على هذا الأصل وان كان آکثر الناس قد یثبتون وان كان آأکنژ 
الناس قد یثبتون أن المدنیین قد اختلفوا في تلك المسألة وأنهم لو آجمعوا وخالفهم غیرهم 
لکانت الحجة في الخبر وکمعارضة قوم من البلاین بعض الأحاديث بالقیاس الجلي بناء على 
أن القواعد الكلية لا لا ثنقض بمثل هذا الخبر إلى غير ذلك من آنواع المعارضات سواء كان 
المعارض مُصيبًا أو مُخطنّا فهذه الأسباب العشرة ظاهرة. 

نعم هذه آسباب لاختلاف آهل العلم في الأحكام كان الناس إلى وقت قريب عوام المسلمین لا 
یعرفون مثل هذه الخلافات ما شيين على قول معتمد في بلد من البلدان ولا یعرفون مثل هذه 
الاشکالات ولم یوجد عندهم اضطراب ولا شكوك ولا آوهام ولم یتهموا الدین بالتناقض الآن اطلعوا 
وأطلعوا على هذه الأمور فينبغي تبعًا لذلك أن يُطلعوا على الأسباب ينبغي أن یطلعوا على 
الأسباب وأن هذا ليس مرده اختلاف في الدين أو تغير في الدين أو اضطراب في الدين إنما 
يبين لهم أن هذه فهوم لأهل العلم رتبت عليها أجورهم المجتهد المصيب له أجران والمخطئ له 
أجر واحد وقد يكون مثل هذا الخلاف من مصلحة المكلفين هذا العامّي الذي اقتدى بمن تبرأ 
الذمة بتقليده به قد يكون قوله أخف عليه لا يطالب بالأشد. 

طالب : ۳ 


حجته أن عمل آهل المدينة حجة متوارثة يعني نقلها الکاف عن الکاف ما جاؤوا من فراغ هم هذا 
مهاجر النبي -علیه الصلاة والسلام- والعهد قريب ولم یختلطوا بغیرهم فوجد هذا العمل متوارث 
حدثني ۴ عن جدي آنهم وجدوا کذا هذا حجته. 

طالب: 0 ۹( 


يجاب عنه أنه ما فيه أحد قوله ملزم إلا كلام الله وكلام رسوله -عليه الصلاة والسلام- ولا عبرة 
بقول أحد في مقابلهما کائتّا من كان. 

أحسن الله إليك. 

قال رحمه الله تعالى فصل وفي كثير من الأحاديث يجوز أن يكون للعالم حجة في حجة في 
ترك العمل بالحديث لم نطلع نحن عليها فإن مدارك العلم واسعة ولم نطلع نحن على جميع ما 
في بواطن العلماء والعالمٌ قد يبدي حجته وقد لا يبديها وإذا أبداها فقد تبلغنا وقد لا تبلغنا والا 
قد يكون هذا العالم في قوله هذا الذي خالف فيه النص على حد زعم المُدعي وقد يوجد نص 
يخالف هذه الفتوی لكن هذا العالم هذا الحكم الذي أصدره مخالفًا لهذا الدليل أفتى به رجل لا 
يحتمل عقله التفصيل قال حرام وخلاص العامي ما يلزم بيان الدليل له ولا بيان العلة ولا ولا 
تفصيل الحكم لأنه لا يحتمل هذا فحفظت عنه هذه الرواية أنه أفتى فلان بأن كذا حرام عنده 
دليل لكن هل يلزم بيان الدليل لمثل هذا المستفتي؟ لا يلزم. 

أحسن الله إليك. 

وإذا بلغتنا فقد ندرك موضع احتجاجه وقد لا ندركه سواء كانت الحجة صوابًا في نفس الأمر أم 
لا لكن نحن وان جوزنا هذا فلا يجوز لنا أن نعدل عن قول ظهرت حجته بحديث صحيح وافقه 
طائفة من أهل العلم إلى قول آخر إلى قولٍ آخر قاله عالم يجوز أن يكون معه ما يدفع به 
هذه الحجة وإن كان أعلم إذ تطرّق الخطأ إلى آراء العلماء أكثر من تطرقه إلى الأدلة 
الشرعية. 

نعم هذا إنصاف من المؤلف رحمه الله تعالى يعني إذا وجدت الإمام أحمد يقول هذا حرام 
ووجدت دليل يدل على الجواز وقال به جمع من أهل العلم الإمام أحمد لا شك أننا نجزم بأنه ما 
قال حرام إلا لدليل ثقتنا به تقتضي هذا وأيضا ورعه وعلمه واطلاعه يقتضي هذا لكن هل المقدّم 
الدليل الذي في نفس الإمام أحمد أو الدليل الذي بين أيدينا ما ندري وش عند الإمام أحمد رحمه 
الله ولعله يظهر دليل يكون أيضًا له موقف أو طريقة لدفعه من خلال هذا الدليل الذي بين أيدينا 
فهذا متعصبة المذاهب يقولون لا الإمام مادام قال حرام.. والمسألة مفترضة في إمام مجتهد له 


+( +۷ سس رفع الملام عن الأئمة الأعلام (001) سے 
تبع إِذَا ولا يمكن أن يقول حرام إلا بدلیل يقتضي التحریم وثقتنا بامامنا أعظم من ثقتنا بأنفسنا قد 
یکون هذا الدلیل الذي يدل على الجواز ما فهمناه فهمه الامام آحمد على خلاف ما فهمنا 
متعصبة المذاهب يقولون هذا ولذا لا یحیدون عن مذاهبهم ولو خالفت الأدلة فضلاً عمن صرح 
بأن المذاهب لا يجوز عنها مخالفتها بحال وأنه يحرم مخالفة المذاهب الاريعة كما صرح بذلك 
الصاوي وغیره یقول ولا يجوز الخروج عن المذاهب الاريعة ولو خالفت کتابّا أو سنة أو قول 
صحابي نسأل الله العافية ثم زاد على ذلك فقال لأن الأخذ بظواهر النصوص من آصول الکفر 
نسأل الله العافية کلام لا یحتمله عقل ولا يصدر من عاقل. 
آحسن الله اليك. 
فان الأدلة الشرعية حجة على جمیع فان الاأدلة الشرعية حجة الله على جمیع عباده بخلاف 
بخلاف ,أي العالم والدلیل الشرعي یتمنع أن یکون خطأ إذا (ذا لم یعارضه دليل آخر ورأي 
العالم. 
نعم آما إذا غورض معارضة تامة بحیث لا يمكن الجمع فأحدهما ما منسوخ والا خطأ لا يمكن 
أن يصدر من مشكاة واحدة أقوال متعارضة في حقيقة الأمر آما التعارض في الظاهر فهو 
موجود اللي هو موضوع مختلف الحديث هذا موجود التعارض في الظاهر ويسلك أهل العلم 
المسالك الصحيحة للتوفيق بين هذه النصوص لكن تعارض حقيقي لا يمكن أن يوجد بين نصين 
صحيحين اللهم إلا أن يكون أحدهم متأخر والثاني متقدم. 
أحسن الله إليك. 
ورأي العالم ليس كذلك ولو كان العمل بهذا التجويز جائرًا لما بقي في أيدينا شيء من الأدلة 
التي يجوز فيها مثل هذا لكن الغرض أنه في نفسه قد يكون معذوزا في تركه له ونحن 
معذورون في تركنا لهذا الترك وقد قال الله.. 
بلا شك نحن معذورون لتركنا لهذا لتقدير لتقدير هذا الإمام الذي خالف الدليل بل نحن مأجورون 
لأن المسلم مطالب بأن يعمل بما بلغه عن الله وعن رسوله -عليه الصلاة والسلام-. 
أحسن الله إليك. 
وقد قال الله سبحانه وتعالى: تک مهد لت کھاما کیت ولج مادم وکا کاود ااا ینمو 9 
البقرة: :۶ وقال الله سبحانه: قن رع في سیو دوه إلا سول ان کم َو ان وال 4% 
النساء: ۰٩‏ وليس لأحد أن يعارض الحديث الصحيح عن النبي -صلى الله عليه وسلم- بقول 
أحد من الناس كما قال ابن عباس رضي الله عنهما لرجل سأله عن مسألة فأجابه فيها بحديث 
فقال له قال أبو بكر وعمر فقال ابن عباس يوشك أن تنزل عليكم حجارة من السماء أقول قال 
رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وتقولون قال أبو بكر وعمر وإذا كان الترك قد يكون لبعض 


سسس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير + ب و 


هذه الأسباب فإن جاء حديث صحيح فيه تحليل أو تحريم أو حكم فلا يجوز أن أن يُعتقد أن 
التارك له من العلماء الذين وصفنا أسباب تركهم يعاقب لكونه حلل الحرام أو حرم الحلال أو 
المسألة مفترضة في إمام مجتهد في إمام مجتهد والمشترط في الإمام المجتهد المقتدى به المتبع 
أن يجمع بين العلم والدين والورع. 

وليس في فتوه مفت متبع مالم يضف للعلم والدين والورع 
لأنه إذا سلم من الورع إذا برئ من الورع إذا لم يتصف بالورع أفتى حسب هواه وطمعًا وخوفا 
رجاء وحينئذ لا يستحق الاقتداء هذا. 
أحسن الله إليك. 
أو حكم بغير ما أنزل الله وكذلك إن كان في الحديث وعيد على فعل من لعنة أو غضب أو 
عذاب أو نحو ذلك فلا يجوز أن يقال إن ذلك العالم الذي أباح هذا أو فعله داخل في هذا 
الوعيد وهذا مما لا نعلم به وهذا مما لا نعلم بين الأمة فيه خلافًا إلا شيئًا يحكى عن بعض 
معتزلة بغداد مثل المريسي وأضرابه أنهم زعموا أن المخطئ من المجتهدين يعاقب على خطئه 
وهذا لأن لحوق الوعيد لمن فعل المحرم مشروط بعمله بالتحريم أو بتمكن.. 
أحسن الله إليك. 
مشروط مشروط بعلمه بالتحريم أو بتمكنه من العلم بالتحريم فإن من نشأ ببادية أو كان 
حديث عهد بإسلام وفعل شيئًا من المحرمات غير عالم بتحريمها لم يأثم ولم يحد وان لم.. 
يعذر يعذر بجهله. 
أحسن الله إليك. 
وان لم يستند في استحلاله إلى دليل شرعي فمن لم يبلغه الحديث المحرّم واستند في الإباحة 
إلى دليل شرعي أولى أن يكون معذورًا ولهذا كان هذا مأجورًا محمودًا لأجل اجتهاده قال الله 
سبحانه و رود ون ڪان في ارت إذْ عست فه عنم التزم رسک كوم موري © 
ها من وگلا لنویل الأثبياء: ۷۹-۷۸ فاختص سلیمان بالفهم وأثنى علیهما 
بالحکم والعلم وفي الصحیحین عن عمرو وفي الصحیحین عن عمرو بن العاص رضي الله 
عنه أن النبي -صلی الله عليه وسلم- «إذا اجتهد الحاکم فأصاب فله آجران واذا اجتهد فأخطأ 
فله آجر» فتبین أن المجتهد مع خطنه له آجر وذلك لاجر اجتهاده وخطوّه مغفور له لأنه 
(دراث الصواب لأن إدراك الصواب في جمیع آعیان الأحكام إما متعذر أو متعسّر وقد قال الله 
تعالى. 


پا 


المسألة مفترضة في شخص واحد أن تكون جميع أقواله صوابًا بل لا بد أن يصيب ويخطئ ما 
من مجتهد إلا ويصيب وبتحری الصواب ويصيب الصواب ومنهم وما منهم إلا قد لا يصل إلى 
الصواب ليست المسألة مفترضة في معصوم المسألة مفترضة في بشر يخطئ ويصيب تبلغه 
الأدلة وقد يخفى عليه بعضها ينشط لفهم هذه الأدلة ينشط لبحثها قد يعجز عن إدراك بعض 
مدلولاتها لكن يكفيه أنه يجتهد وأنه أهل للاجتهاد ليحصل على الثواب الأجر أو الأجرين. 

طالب : 7 


طالب : و 5 


طالب: 212100 
طالب: 5 ش11 
طالب: 510000000 


ass : طالب‎ 


على كل حال إذا عذر الإمام عذر المقلد من باب أولى اللهم إلا إذا عرف المقلد أن هذا الإمام 
أخطأ بلغه أن هذا الامام أخطأ وأنه ممن يثق به فعليه أن يعمل بالصواب لا بالخطأ. 

طالب: 1000000 

على كل حال العامي العامي يكفيه أن يفاضل بين أهل العلم ويسأل أهل العلم. 

أحسن الله إليك. 

وقال قال الله تعالی: مالک لین حرج 16 الحج: ۷۸ وقال تعالى: ريد نیم لش 
ولايد بکم تس * البقرة: ۱۸۵ وفي الصحیحین عن النبي -صلى الله عليه وسلم- أنه قال 
لأصحابه عام الخندق «لا يصلين أحد العصر الا في بني قريضة» فآدرکتهم صلاة العصر في 
الطریق فقال بعضهم لا نصلي الا في بني قريضة وقال بعضهم لم يرد منا هذا فصلوا في 


سس معالي الشيخ عبد الکریم الخضیر ]۵ 
الطریق فلم يعب واحدة من فلم يعب واحدةً من الطائفتین فالأول فالأولون تمسکوا بعموم 
الخطاب فجعلوا صورة الفوات داخلة في العموم داخلة في العموم والآخرون كان معهم من 
الدليل ما يوجب خروج هذه الصورة عن العموم فان المقصود المبادرة إلى الذين حاصرهم النبي 
-صلی الله عليه وسلم - وهي مسألة اختلف فیها الفقهاء اختلافًا مشهورًا هل يخص العموم. 
کاختلاف الصحابة في هذه القضية کاختلاف الصحابد. 
آحسن الله إليك. 
هل يخص العموم بالقياس ومع هذا فالذين صلوا في الطريق كانوا أصوب فعلاً. 
هل يخص العموم بالقياس أو لا يخص؟ مثاله قياس العبد على الأمة في تنصيف العذاب إذا زنا 
العبد الذكر هل يجلد نصف الحر قياسًا على الأمة لأن النص وارد في الأمة؟ 


E : طالب‎ 

أو لا يجلد عملاً بالعموم؟ أو يجلد كامل عملا بالعموم؟ مسألة خلافية بين أهل العلم تخصيص 
التخصیص بالقیاس يسمونه تخصيص بالقیاس. 

طالب : وه ش52 


الذين آخروا الصلاة عن وقتها ولم یصلوا الا في بني قريظة خالفوا النص والا وافقوه؟ عملوا 
بمنطوقه وجعلوه مخصصًا لنصوص كثيرة جدّا الذین صلوا دون بني قريظة وبادروا إلى الوصول 
إليهم عملوا بمفهومه وأن المقصود منه المقصود منه المبادرة مع العمل بالنصوص الأخرى يعني 
إذا جاء حدیث یلزم منه إهدار بقية النصوص يعني التعامل مع النصوص بهده الكيفية یحتاج 
إلى فهم والنبي -علیه الصلاة والسلام- ما خطأ واحدّا منهم كل عمل بما آداه إليه اجتهاده. 
طالب : ی اه 

على کل حال العامة إطلاعهم على الخلاف آمر مشکل اطلاعهم على الخلاف آمر مشکل لأنه 
يؤدي إلى آمور أولاً هؤلاء العامة منهم من يدرك ومنهم من لا يدرك ومنهم من يتهم الشرع ومنهم 
من يتهم آهل العلم ومنهم من یبحث عن رخص ومنهم من يقول فرصة مادام وجد خلاف شوفوا 
الأنسب ومنهم الورع شدید الوزع الذي يصل ورعه إلى حد الوسوسة ومنهم المتساهل شدید 
التساهل المقصود مثل هذا العوام ما ينبغي أن یطلعوا عليه لکن عاد آمر وقع ما يمكن إيه نعم. 
طالب : و 

آما العقائد وبث الشبه في بیوت المسلمین وکیف بستطاع اجتناث هذه الشبه فأمر محيّر فعلی 
هل السنة أن یبادروا بعرض ما عندهم من حق قبل أن یباتروا فإذا وجد من یبادرهم یدرژون هذا 
الشر بقدر المستطاع لأنه منکر تجب زالته. 

Aes : طالب‎ 


پا 


لا بد أن يكون الفهم على ضوء القواعد العامة المنتزعة من النصوص الشرعية وش معنى هذا؟ 
لما يأتينا يقول «ما أسفل من الكعبين ففي النار» ويقول من جر إزاره خيلاء.. كمّل.. 

طالب: 10000000 

هذه عقوبة وهذه عقوبة هذه عقوبة تختص بالفعل هذا وهذه عقوبة.. الحكم مختلف وإذا اختلف 
الحكم لا يجوز حمل المطلق على المقيد مع اختلاف الحكم نعم لو اتحد الحكم من جر إزاره 
خيلاء ففي النار ما أسفل من الكعبين ففي النار قلنا يجب حمل المطلق على المقيد للاتحاد في 
الحكم لكن مادام اختلف في الحكم تحمل هذه الصورة على حكم والصورة الثانية على حكم 
مستقل فلا يحمل المطلق على المقيد في هذه الصورة. 

طالب: 212 

لاء العقوبة مختلفة لو صارت العقوية واحدة قلنا يحمل المطلق على المقيد لكن العقوبة مختلفة 
إذا الحكم مختلف تبعاً لاختلاف العقوبة فلا يحمل المطلق على المقيد. 

os : طالب‎ 


هنا يحمل المطلق على المقيد نقول هذا مطلق يقيد بالخيلاء الحكم الذي هو لا ينظر الله إليه 
يقيّد بنظيره ويبقى أن المسبل مجرد إسبال لا يتناوله هذا الحكم إنما يتناوله الحكم الثاني ففي 
النار. 

آحسن الله إليك. 

وكذلك بلال رضي الله عنه لما باع الصاعين من التمر بالصاع أمره النبي -صلى الله عليه 
وسلم- برده ولم يريب ولم يرب على ذلك حکم أكل الربا من التمر حکم آکل ولم يرتب على 
ذلك حكم آكل الريا من التفسيق واللعن والتغليظ لعدم علمه بمكانه بالتحريم وكذلك عدي بن 
حاتم وجماعة وجماعة.. 


إِذَا تأخرنا جدًا. 
طالب: al‏ عا العا ورا ابه 
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موقف طيب. 


موانع لحوق الوعيد قريبة ما هي بعيدة. 

أحسن الله إليك. 

وكذلك عدي بن حاتم وجماعة من الصحابة رضي الله عنهم. 

هو إذا حصل رد لا بد أن يحصل عول يعني إذا أطلنا في هذا ما يلحق من الدروس نخففه جدًا 
ونطيل الطرف الثاني علمًا بأن الأسبوع القادم ما فيه درس أنا عندي سفر إن شاء الله تعالى. 

لما اعتقدوا أن قوله تعالى: < يكين لالط الیش ین ایس لأسو 4 البقرة: ۱۸۷ معناه الحبال 
معناه الحبال البيض والسود فكان أحد.. 

المحسوسة الحبال المحسوسة أن أحدهم يضع الحبل تحت وساده الأبيض والأسود حتى يتبين 
له. 

أحسن الله إليك. 

فكان أحدهم يجعل عند وسادته عقالين أبيض وأسود ويأكل حتى يتبين له أحدهما من الآخر 
فقال النبي -صلى الله عليه وسلم- لعدي إن وسادك إذّا لعريض إنما هو بياض النهار وسواد 
الليل فأشار إلى عدم فقهه لمعنى الكلام. 

العرب يكنون بهذا عن الغفلة عرض الوساد وعرض القفى كلها تدل على الغفعلة عندهم لكن 
وساد يحتمل عقالين عربض حسي. 

فأشار إلى عدم فقهه لمعنى الكلام ولم يرتب على هذا الفعل ذم ولم يرتّب على هذا الفعل ذم 
من أفطر في رمضان وإن كان من أعظم الكبائر بخلاف الذين أفتوا المشجوج في البرد بوجوب 
الغسل فاغتسل فمات فإنه -صلى الله عليه وسلم- قال «قتلوه قتلهم الله هلا سألوا إذا لم 
يعلموا فإنما شفاء العي السؤال» فان هؤلاء أخطؤوا بغير اجتهاد إذ لم يكونوا من أهل العلم 
وكذلك لم يوجب على أسامة بن زيد قَوَدَا ولا دية والخطأ في العفو والترك. 

ما هو مثل الخطأ في الإيجاد والفعل. 

أحسن الله إليك. 

وكذلك لم يوجب على أسامة بن زيد قَودَا ولا دية ولا كفارة لما قتل الذي قال لا إله إلا الله في 
غزوة الحرقات فأنه كان معتقدًا فإنه كان معتقدًا جواز قتله بناء على أن هذا الإسلام ليس 


ماسب رفع الملام عن الأئمة الأعلام (001) سس 
۲ ةا 

بصحیح مع أن قتله حرام وعمل بذلك السلف وجمهور الفقهاء في أن ما استباحه أهل البغي 
من دماء أهل العدل بتأویل سائغ لم لم يُضمن بقود ولا دية ولا كفارة وان كان قتلهم وان كان 
قتلهم وقتالهم محرمّا وهذا الشرط الذي ذکرناه في لحوق الوعید لا یحتاج أن يذكر في كل 
خطاب لاستقرار العلم به في القلوب كما أن الوعد على العمل مشروط باخلاص العمل اله 
وبعدم حبوط العمل بالردة ثم إن هذا الشرط لا يُذكر في كل حديث فيه وعد ثم حيث یر قيام 
الموجب للوعيد فإن الحكم يتخلف عنه لمانع. 

انتهى يا شيخ وصلنا إلى موانع لحوق.. 

والله أعلم وصلى الله على نبينا محمد.. 


أحسن الله إليك. 


تاريخ المحاضرة: المکان : 
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لب اون 


رفع اما 
عن الائمة الا علام 


معالي الشيج الدکتور 
عبد الکریم بن عبد اله الخضیر 
عضو هيئة کبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء 


بسم الله الرحمن الرحیم. 

الحمد لله رب العالمین وصلی الله وسلم على نبینا محمد وعلی آله وصحبه وسلم تسلیمّا كيرا 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله تعالی في رفع الملام عن الأئمة الأعلام: 

وموانع لحوق الوعيد متعددة منها التوبة ومنها الاستغفار ومنها الحسنات الماحية للسيئات 
ومنها بلاء الدنيا ومصائبها ومنها.. ومنها شفاعة شفيع مطاع ومنها رحمة أرحم الراحمين. 
وهذه أعظمها وأوسعها. 

فإذا عدمت هذه الأسباب كلها ولم تعدم إلا في حق من عتى وتمرد وشرد عن الله وشرد على 
الله شرود البعير على أهله فهنالك يلحق الوعيد به وذلك أن حقيقة الوعيد بیان أن هذا العمل 
سبب في هذا العذاب فيستفاد منه ذلك فيستفاد من ذلك تحريم الفعل وقبحه وقبخه أما أن كل 
شخص قد قام به ذلك السبب يجب وقوع ذلك المسبب به فهذا باطل قطعا. 

بلا شك يعني حتى مع توافر هذه الأسباب ينبغي للمسلم ألا يغتر فلا يقدم على المعصية لكن 
إذا وقعت منه يتعرض لهذه الأسباب أما قبل وقوعها لا يجوز له أن يقدم طائعًا مختارًا لا يجوز 
له ذلك لكن إذا وقعت غلبته نفسه وهواه وشيطانه عليه أن يتعرض لهذه الأسباب. 

ea : طالب‎ 

ومع ذلك لا تغتروا ومع ذلك لا تغتروا جاء في الصحيح في البخاري «من توضأ نحو وضوئي 
هذا وقال أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمدّا عبده ورسوله دخل الجنة من 
أي آبوابها الثمانية شاء ولا تغتروا» فعلى الانسان أن يكون خائقًا وجلا يحسن العمل.. يحسن 
العمل وبتقنه وببتعد عما نهي عنه وعلّه أن يختم له بخير. 

طالب: 11 1 5 

سعة رحمة الله ما فيه أعظم من.. ورت وسح تك سىء 4 الأعراف: 155 ما فيه أعظم من 
هذه لکن ما لهم للنصوص الاخری ‏ 0 عبَادى نا مور روم © وان هو الْعَدَابُ 
ال( الحجر: 45 - ۰ يعني ما ننظر بعين واحدة ننظر إلى هذا الوعد وسعة رحمة الله 
وأنه أرحم الراحمین ونثق بوعد الله جل وعلا لکن نخاف نخاف من آعمالنا والا.. 

طالب : 001017 

لاء ما آذن ما آذن الأصل أن المعصية محرمة تبقی أن المعصية محرمة وهذا من ضمن 


نصوص الوعد بقابلها نصوص الوعید لثلا نغتر بالوعید بالوعد فنأمن من مکر الله وجاعت 
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العافية. 


لکن ينبغي أن نفهم أن الاستغفار لیس باللسان فقط الاستتفار طلب المغفرة وطلب المغفرة تتوفر 
بشروطها فلا توافرت هذه الشروط له ذلك شربطة أن يضمن له آنه يوقق للتوية كلما أذنب بوفق 
للتوية النصوح كلما أذنب وهذا دونه ما دونه ما كل يوفق التوية. 

TET : طالب‎ 


المقصود أن الاستغفار ما هو معناه استغفروا الله وأنت قلب غافل لاهي وفي نيتك العود إلى 
الذنب ما يمكن هذا أبدًا. 
طالب : 2 


طالب : و نت من 

وش المانع؟ النصوص تدل على تکفیر الذنوب المتقدمة والمتأخرة الحافظ ابن حجر له رسالة في 
هذا الباب له رسالة في هذا الباب. 

E طالب:‎ 

الكبائر تحتاج إلى توبة تحتاج إلى توبة إن لم تصادف صغائر خففت الكبائر وشبه المستحيل 
أن توجد الكبائر مع فقد الصغائر. 

sa : طالب‎ 

الشهادة الشهادة تکفر إلا الدين. 

آحسن الله إليك. 

قال رحمه الله تعالى: فهذا باطل قطعًا لتوقف ذلك المسبب على وجود الشرط وزوال المانع 
وايضاح هذا أن من ترك العمل بحديث فلا يخلو من ثلاثة أقسام أولاً إما أن يكون ترگا جائرًا 
باتفاق المسلمين كالترك في حق من لم يبلغه ولا قصر في الطلب مع حاجته إلى الفتيا أو 
الحكم كما ذكرناه عن الخلفاء الراشدين وغيرهم رضي الله عنهم فهذا لا يشك مسلم أن صاحبه 
لا يلحقه من معرة الترك شيء ثانيًا. 

يعني ما بلغه ما بلغه النص فيعمل بالمنسوخ قبل أن يقف على الناسخ ويعمل بالعام قبل أن يقف 
على المخصص ويعمل بالمطلق قبل أن يقف على المقيد وهكذا قبل أن يبلغه يعمل لكن عليه 


پا 


أن يجتهد إذا كان من آهل النظر عليه أن يجتهد في النظر في الأدلة وما جاء عن الشرع واذا 
كان مقلد فرضه أن يسأل أهل العلم. 
آحسن الله إليك. 


طالب : 75 ( 

على كل حال إن وفق للشهادة یمحو الّه.. الکلام على التوفیق إن وفق فلا عليه إن شاء الله. 
طالب: 12100 

ولو مُصِرَ. 


أحسن الله إليك. 

واما أن يكون تركًا غير جائز فهذا لا يكاد يصدر من الأئمة إن شاء الله تعالى لكن الذي قد 
يُخاف على بعض العلماء أن يكون الرجل قاصرًا في درك الحكم تلك المسألة فيقول مع عدم 
أسباب القول وان كان له فيها نظر واجتهاد أو يقصّر في الاستدلال فيقول قبل أن يبلغ النظر 
النظر نهايته مع كونه. 

نعم يلوح له معنى من الحديث معنى بسرعة وإذا تأمله وأعاد فيه النظر وجد أن ما لاح له ليس 
بصحيح فلا بد أن يتأنى ويتمعن في الدليل كما أن على المفتي أن يتأمل السؤال ينظر في 
السؤال في مناسبات كثيرة النبي -عليه الصلاة والسلام- يسال فيسكت يُسأل فيسكت وهو المؤيد 
بالوحي فإما أن يكون سكوته انتظارًا للوحي أو يكون تربية لمن يأتي بعده ممن يوقع عن الله ألا 
يستعجل لأن بعض الناس يلاحظ أنه يتلقف السؤال قبل أن يتم ويجيب بجواب أصاب أو أخطأ 
هذا خطأ هذا. 


الترك غير جائز يعني بلغه حديث ثابت عن النبي -عليه الصلاة والسلام- وما يقابله ويضاده 
ليس في قوته فترك الأقوى لا يجوز ترك الأقوى لا يجوز ترك الحديث لمجرد قاعدة مشى عليها 
الإمام لأنه يوجد في بعض المذاهب تقديم القواعد العامة عندهم في مذهبهم على على الأحاديث 
على الأحاديث وهذا لا يجوز له ذلك. 

أحسن الله إليك. 

قال فيقول قبل أن يبلغ النظر نهايته مع كونه متمسكًا بحجة أو يغلب عليه عادة أو غرض 
يمنعه من استيفاء النظر لينظر فيما يعارض ما عنده. 

الذي تعود على أمر وعاش عليه واعتاد عليه خلاص تقفل ذهنه عن فهم النص على خلاف ما 
اعتاده خلاص اعتاد على هذا الأمر ما عاد عنده استعداد ينظر فيه نظرة أخرى وبعض الناس 


2 ك1 9 ۱ 
من المتعصبة یبلغه الحدیث المخالف لما هو عليه فیسعی جاهذا إلى تضعيف الخبر الذي 
وصله وفي آمنیته أن الخبر لا یثبت يا أخي وش علاقتك آنت أنت مسلم مُبتلى مبتلی بإيش 
مبتلی بتکالیف بالانتقال من من مرجوح إلى راجح مبتلی والا كيف يبتلى المسلم بالنسخ مثلا؟ 
يكلف بعمل من الأعمال ثم يقال له لا اترك هذا العمل وانتقل إلى غيره هذا امتحان للمکلفین هل 
یدوروا مع نصوص الشرع وهل یقتفوا یکون هواهم تبعّا لما جاء عن الله وعن رسوله أو لا. 
طالب : ae‏ 
هو كثير من من من الباحثين كثير من الباحثين يجعل الراجح متقرر في ذهنه قبل أن يبحث 
المسألة متقرر ثم بعد ذلك يجلب على هذه المسألة بكل ما أوتي من بيان أو اطلاع ليقرر ما 
ترجح عنده قبل البحث وقد جاء شخص عنده رسالة مرجح المسائل كلها باحث المسائل ومرجح 
قبل أن ینظر في الأدلة الأدلة ما بعد خُرَجت ولا جمعت تارك لها فراغات يبي ينظر في 
الكمبيوتر ويسدد هالفراغات مثل هذا لا يجوز مطاقًا. 
طالب: هل الأولى الاستدلال للمسألة أو النظر في المسألة ثم يستدل؟ 
يعني هل النظر في المسألة أو النظر في الدليل ثم الاستنباط منه يعني هل النظر في المسألة 
والاستدلال لها أو النظر في الدليل والاستنباط له. 
طالب: اسمه دلیل يا شيخ i‏ 
لا لا هذه متصورة جدّا يعني طالب علم مبتدئ هل يقال له انظر عليك في كتب السنة والا 
بعتب الفقه؟ 


كتب الفقه طالب مبتدئ عليه بكتب الفقه وبنظر في هذه المسائل ويستدل لها ويرجح لأن كتب 
السنة ما تجمع لك الناسخ والمنسوخ في مكان واحد المطلق والمقيد في مكان واحد تلقى المطلق 
في البخاري ويجيك عقب عشرين سنة في ابن ماجه أو بمسند أبي يعلى المقيّد لكن الفقهاء 
يجمعونها لك جميع وما عليك إلا أن تستدل لهذه المسائل لا تعمل بالمسائل مجردة استدل لهذه 
المسائل أنت الآن صار أمامك خيط ماسك خيط أنت الآن تبحث عن عما تستدل.. عما يثبت 
هذه المسائل التي أنت بصددها فإذا عملت بكتاب مختصر أو اعتنيت بكتاب مختصر تصورت 
مسائله واستدللت لها ونظرت من وافق ومن خالف ودليلهم خلصت الكتاب الصغير ما هو 
بدستور بحيث لا تحيد عنه لاء العبرة بالأدلة لكن هذا كالدليل لك يسوقك إلى البحث عن الأدلة. 
طالب : aa‏ 

هذه الطريقة معروفة عند أهل العلم شرحها الشيخ عبد القادر بن بدران شرح وافي أقول هذه 
طريقة أنك تفهم كلام أهل العلم بنفسك وتشرح بنفسك تشرح المقطع الذي حفظته بنفسك ثم بعد 


Ep 
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ذلك تقابل شرحك بشروح أهل العلم بحيث إذا وجد عندك خطأ تصحح هذا الخطأ ثم یثبت عندك 
الصواب طريقة معروفة ومأثورة عند أهل العلم. 

N طالب:‎ 

إيه معروف. 

وإن كان لم يقل إلا بالاجتهاد والاستدلال فإن الحد الذي يجب أن ينتهي إليه الاجتهاد قد لا 
ينضبط للمجتهد ولهذا كان العلماء يخافون مثل هذا خشية ألا يكون الاجتهاد المعتبر قد وجد 
في تلك المسألة المخصوصة فهذه ذنوب لكن لحوق الوعيد لكن لحوق عقوبة الذنب بصاحبه 
إنما ثنال إنما تنال من لم يتب وقد يمحوها الاستغفار والإحسان والبلاء والشفاعة والرحمة ولم 
يدخل في هذا من يغلبه الهوی ویصرعه حتی ینصر ما لم.. حتی ينصر ما يعلم أنه باطل أو 
من يجزم بصواب قول أو خطئه من غير معرفة منه بدلائل ذلك القول نفيًا وإثباتًا فان هذين 
في النار كما قال النبي -صلى الله عليه وسلم- «القضاة ثلاثة قاضيان في النار وقاض في 
الجنة فأما الذي في الجنة فرجل علم فقضى به وأما..». 

صحيح علم الحق وقضى به علم الحق وقضى به. 

أحسن الله إليك. 

«فرجل علم الحق فقضى به وأما الذان في النار فرجل قضى للناس على جهل ورجل علم 
الحق وقضى بخلافه». 

يعني إذا قضى على جهل ولو أصاب الحق ولو أصاب الحق لا يجوز له أن يقضي ولو أصاب 
الحق وأما الذي قضى على خلاف الحق هذا ظاهر. 

أحسن الله إليك. 

والمفتون والمفتون كذلك لكن لحوق الوعيد للشخص المعيّن أيضًا له موانع كما بيّناه فلو 
فرض وقوع بعض بعض هذا من بعض الأعيان من العلماء المحمودين عند الأمة مع أن هذا 
بعيد أو غير واقع لم يعدم أحدهم أحد هذه الأسباب ولو وقع لم يقدح في إمامتهم على 
الإطلاق فإن.. 

نعم لأن كونه يقع من العالم الزلة والزلتان والأمور اليسيرة معفوة بلا شك لأنه العصمة ليست 
متصورة كل يخطئ من يعرى من الخطأ والنسيان؟ 

أحسن الله إليك. 

فإنا لا نعتقد في القوم العصمة بل نجوّز عليهم الذنوب ونرجو لهم مع ذلك أعلى الدرجات لما 
اختصهم الله به من الأعمال الصالحة والأحوال السنية وأنهم لم يكونوا مصرّين على ذنب ليسوا 
بأعلى درجة من الصحابة رضي الله عنهم والقول فيهم كذلك فيما اجتهدوا فيه من الفتاوى 
والقضايا والدماء التي كانت بينهم رضي الله عنهم وغير ذلك ثم إننا مع العلم بأن التارك 
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الموصوف معذور بل مأجور لا يمنعنا أن نتبع الأحاديث الصحيحة التي لا نعلم لها معارضًا 
يدفعها وأن نعتقد وجوب العمل بها على الأمة ووجوب تبليغها ووجوب تبليغها وهذا مما لا 
يختلف العلماء فيه ثم هذه الأحاديث منقسمة إلى اتفاق إلى اتفاق العلماء على العلم والعمل 
بالأحاديث القطعية بأن يكون قطعي السند والمتن وهو ما تيقنا أن رسول الله -صلى الله عليه 
وسلم- قاله وتيقنا أنه أراد به تلك الصورة وإلى ما دلالته ظاهرة غير قطعية فأما الأول فيجب 
اعتقاد. 

لأن الأخبار آما بالنسبة للقرآن فهو قطعي الثبوت وان وجد في بعض دلالاته الظني القرآن 
قطعي الثبوت وفي بعض دلالاته على بعض الأحكام ما يكون في حيز الظن كدلالة ونر 
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تحتمل معاني نحر الأضحية والهدي ووضع اليدين على النحر المقصود أن ما فيه شيء قطع 
يدل على المراد لكن هناك غلبة الظن فليست دلالته على صلاة العيد قطعية وليست دلالته على 
نحر الأضحية والهدي قطعية أما ثبوتها قطعي هذه مسألة بالنسبة للسنة فيها ما هو قطعي 
الثبوت قطعي الدلالة ومنها ما هو قطعي الثبوت ظني الدلالة بالقرآن ومنها العكس ما هو ظني 
الثبوت قطعي الدلالة ومنها ما هو ظني الثبوت ظني الدلالة فالقسمة رياعية مع وجوب العمل 
بغلبة الظن مع وجوب العمل بغلبة الظن في الطرفين في الثبوت والدلالة. 

فأما الأول فيجب اعتقاد موجبه علمّا وعملاً وهذا مما لا خلاف فيه بين العلماء في الجملة 
إنما قد يختلفون في بعض الأخبار هل هو قطعي السند أو ليس بقطعي وهل هو قطعي الدلالة 


أو ليس بقطعيها؟ 
طالب : E‏ 
طالب: 252 


لاء هو المسألة في دلالة النص على المراد النص يحتمل أمرين أحدهما راجح والثاني مرجوح 
يجب العمل بالراجح والراجح هو الظني لكن لو كانت ما تحتمل إلا شيء واحد صارت قطعي. 
أحسن الله إليك. 

مثل اختلافهم في خبر الواحد الذي تلقته الأمة بالقبول والتصديق أو الذي اتفقت على العمل 
به فعند عامة الفقهاء وأكثر المتكلمين أنه يفيد العلم وذهب طوائف.. 

نعم لأن لأن هذه قرينة على ثبوتها تلقي الأمة له بالقبول قرينة وخبر الواحد إذا احتفت به القرائن 
أفاد القطع أفاد العلم اليقيني. 


أحسن الله إليك. 


)ز( )سس 


وذهب طوائف من المتکملین إلى أنه لا يفيده وکذلك الخبر المروي من عدة جهات یصدق 
بعضها بعضًا من أناس.. 

يعني من القرائن التي إذا احتفت بالخبر آفاد العلم کون الحدیث مخرج في الصحیحین 
والصحیحین تلقتهما الأمة بالقبول منها أن یکون مروي بطرق وأسانيد متباينة سالمة عن القوادح 
والعلل وان لم يبلغ حد التواتر هذه قرينة من القرائن أن یتداوله الأئمة بالرواية يرويه إمام عن 
إمام عن إمام عن إمام لأنه لو أخطأ فيه مام ما وافقه الامام الذي يليه فهذه قرينة تدل على 
القطع بثبوته. 

أحسن الله إليك؟ 

وكذلك الخبر المروي من عدة جهات يصدق.. 

يعني لو افترضنا أن الإمام مالك رحمه الله أخطأ في بعض الأحاديث الإمام مالك لو كان هذا 
الحديث مروي عنه من طريق الشافعي يوافقه الشافعي على هذا الخطأ؟ هذا الخبر رواه عن 
الشافعي الإمام أحمد هل يوافق الإمام أحمد على..؟ لكن إذا تتابعوا هؤلاء الأئمة النقاد على 
رواية هذا الخبر جزمنا بأن الامام مالك ضبط وأتقن وان حفظ له شيء من الخطأ. 

أحسن الله إليك. 

وكذلك الخبر المروي من عدة جهات يصدق بعضها بعضًا من أناس مخصوصين قد يفيد العلم 
اليقيني لمن كان عالمًا بتلك الجهات وبحال أولئك المخبرين وبقرائن وضمائم تحف بالخبر وان 
كان العلم بذلك الخبر لا يحصل لمن لم يشاركه في ذلك ولهذا كان.. 

ممن لم يشاركه في ذلك وان اعتقد ثقة هؤلاء الرواة لكن هذه الضمائم وهذه القرائن لما تجردت 
عند هذا عند هذا المخبّر الثاني ما أفادته العلم ما أفادته العلم أنت تعرف أن الشيخ الفلاني 
عندك ثقة مائة بالمائة وعاصرته وسافرت معه بحيث تكون تحلف على كلامه خبره يفيد يفيدك 
sS‏ هذا من علماء المسلمين وثقة من الثقات وعالم عامل لكن 
معرفته به ليست كمعرفتك به ما احتفت القرائن بخبره بحیث یجزم به ویقطع به. 

طالب: 9* 552 


العلم القطعي؟ إلا حفت به قرينة والا کل شخص يتصور منه الخطأ والسهو والنسيان کل شخص 
بعض ابن عمر وهم عائشة حصل منها وغيره حصل فوجود هذه الأمور تجعل أخبار المنفرد من 


هولاء لا يفيد القطع نعم یغلب على الظن الامام مالك نجم السنن حصل منه بعض الاوهام 
فوجود هذه الأوهام تجعل الخبر ینزل عن درجة العلم اليقيني الذي هو مائة بالمائة يعني وجوده 
وقوعه مثل الشمس فوجود هذه الاحتمالات ننزل الخبر إلى تسعة وتسعین وبعض الناس إلى 
ثمانية وتسعین وبعضهم إلى تسعین وبعضهم إلى سبعین الناس یتفاوتون لکن وجود قرائن 
وضمائم تکون في مقابل هذا الاحتمال الثاني احتمال النقیض فیرتفع خبره إلى مائة بالمائة وهو 
العلم اليقيني. 


هذا کلام ابن عمر . 
آحسن الله اليك. 

ولهذا كان علماء الحدیث الجهابذة فيه المتبحرون في معرفته رحمهم الله قد يحصل لهم اليقين 
التام بأخبارٍ وإن كان غيرهم من العلماء قد لا يظن صدقها. 

نعم لأنه لاح لهم بالقرائن ثبوت هذه الأخبار أما الذي ينظر على حسب القواعد غير متمكن من 
معرفة القرائن التي وصل إليها الأئمة المتقدمون قد لا يصل قد لا يكون الخبر ملزم لهم كما ألزم 
الأئمة الكبار. 

أحسن الله إليك. 

وان كان غيرهم من العلماء قد لا يظن لا يظن صدقها فضلاً عن العلم بصدقها ومبنى هذا 
على أن الخبر المفید للعلم يفيده من كثرة المخبرين تارة ومن صدق.. 

كثرة المخبرين يعني يرد الخبر بأسانيد متباينة يعني ما جاءت من جهة واحدة يكون أصلها واحد 
متباينة سالمة من القوادح والعلل هذه قرينة تدل على أن الخبر محفوظ. 

ومن صفات المخبرين أخرى ومن نفس الإخبار.. 

من صفات المخبرين إذا كانوا أئمة مثل ما أوردنا. 

ومن ومن نفس الإخبار به أخرى ومن نفس إدراك المخبّر له أخرى ومن الأمر المخبّر به 


أخرى. 

من الأمر المخبّر به كوقوعه مثلاً إذا جاءك خبر تبين وقوعه خلاص جزمنا يقينًا أن المخبر 
صادق. 

TE طالب:‎ 


نفس طريقة الإخبار يعني الأمور التي احتفت ببلوغك الخبر. 

طالب: بعض الأخبار التي آخبر عنها الرسول -صلى الله عليه وسلم- ووقعت... ولو كان 
الحديث ضعيف هل يصحح بوقوعه؟ 

هو ما کل شيء صحیح صحیح لمطابقته تصح نسبته ما یلزم. 
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لاء أنا أقول لا يلزم لو.. مثلاً سمعت خبر إذا شق أبو قبيس فانتظر الساعة شق أبو قبيس 
تنظر في أسانيده ما تجد أسانيد تقول هذا حديث تصح نسبته؟! لو جاءك واحد قال الواحد نصف 
الاثنين نقول هذا صحيح يطابق الواقع إِذّا تصح نسبته؟ لا لا ما يلزم لكن إذا كان الخبر محتمل 
للتضعيف والتقوية وسنده لا بأس به يصدّقه الواقع نعم. 

أحسن الله إليك. 

قال رحمه الله تعالى: فرب عددٍ قليل أفاد خبرهم العلم بما هم عليه من الديانة والحفظ الذي 
يؤمن معه كذبهم كذبهم أو خطؤهم وأضعاف ذلك العدد من غيرهم قد لا يفيد خبرهم العلم هذا 
هو الحق الذي لا ريب فيه وهو قول جمهور الفقهاء والمحدثين وطوائف من الم تكلمين 
وطوائف من المتكلمين وذهب طوائف من المتكلمين وبعض الفقهاء إلى أن كل عدد أفاد العلم 
خبرهم بقضية أفاد خبر مثل أفاد خبر مثل هذا العدد العلم في كل قضية. 

وهذا قول من يقول بأن التواتر محدد بعدد بعضهم يقول أريعة وبعضهم يقول عشرة وبعضهم 
يقول أربعين وبعضهم يقول سبعين بناء على أنه حصل العلم بهذا العدد في قضية من القضايا 
إِذا كل خبر يأتي بمثل هذا العدد يفيد العلم لکن هذا ليس بصحيح هذا ليس بصحيح. 

أحسن الله إليك. 

وهذا باطل قطعًا لكن ليس هذا موضع بيان ذلك فأما تأثير القرائن الخارجة عن المخبرين في 
العلم بالخبر فلم نذكره لأن تلك القرائن لأن تلك القرائن قد تفيد قد تفيد العلم لو تجردت عن 
الخبر واذا كانت بنفسها قد تفيد العلم قد تفيد العلم لم ثجعل تابعة للخبر على الاطلاق كما لم 
يُجعل الخبر الخبژ تابقا لها بل كل منهما طريق إلى العلم تارة والی الظن أخرى. 

نعم أحيانًا القرائن تتجرد عن الخبر وأحيانًا الخبر يتجرد عن القرائن وأحيانًا ينضم أحدها عن 
الآخر فالقاضي حينما يحكم بالشاهد واليمين أو عنده شاهد فقط إذا وجد الشاهدان المعتبران 
شرعًا حكم بقول المخبرين واذا وجد شاهد وقرينة تصدّق خبر هذا الشاهد الجمهور لا يعتبرون 
هذه القرينة لأن القرائن فرع عن الشهادة عن البيّنة المعتبرة لا بد أن تنضم القرينة إلى البيّنة 
المعتبرة لكن الذي مشى عليه ابن القيم رحمه الله في الطرق الحكمية هو أنه قد يحكم بالقرائن 
فقط ولو من غير شهادة بالقرائن يحكم فقط من غير شهادة. 

طالب: 520111 

حكم عمر بالشم وسليمان بطريقته المعروفة لكن لو ابن القيم ينظر يقول لو أنت في بلد ما 
يلبسون أهله العمامة لا يلبسون العمامة وشخص من بلد يلبسون العمامة أنت بشماغك في مصر 
أو في الشام جاء واحد مصري وأخذ شماغك وتتقاضون يقول لي وأنت تقول لي يحكم لك والا 
يحكم له هو؟ القرينة تدل على إيش؟ أنه لك لأن هذا من ملبوسكم لو وجد شخص بدون عمامة 
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وآخر عليه عمامة وبإيده عمامة الذي یغلب على الظن القرينة تدل على أن هذا أخذ عمامة هذا 
وان كانت ليست قطعية والجمهور لا يحكمون بمفردها لكن قد تقوى هذه القرائن حتى يكون 
بعضها فوق شهادة الشهود قد يكون بعضها فوق شهادة الشهود بمعنى أنه لو وجد قلم قلم مثل 
هذا معك منه هذا فقط ومع آخر هذا هذا معروف الدلالة على أنه لك يقول لي يُصدّق والا ما 
يصدق؟ القرينة هذه دلت أقوى من لو جاء بشاهد وقال إنه لي لأن أنت معك القطعة الكبرى منه 
وهو ما بقي إلا هذه هذه قطعًا لهذا القلم فهذه القرينة عند ابن القيم ومن يقول بقوله آقوی من 
مجرد شهادة الشهود وان تعازض هذا الظاهر مع الأصل الأصل أن هذه بيده فهي له هذا 
الأصل لكن الظاهر أنه لك والظاهر في مثل هذه الصورة مونّد بالقرينة فهو أقوى من الأصل 
طويل المقطع؟ وش بقي؟ 

بقي الخلاف في كون الدلالة قطعية نص صفحة. 

اجردها اجردها موضوع مهم جدا لكن وش نسوي. 

فأما تأثير القرائن الخارجة عن المخبرين في العلم بالخبر فلم نذكره لأن تلك القرائن قد تفيد 
العلم لو تجردت عن الخبر وإذا كانت بنفسها قد تفيد العلم لم تجعل تابعة للخبر على الإطلاق 
كما لم يجعل الخبر تابعًا لها بل كل منهما طريق إلى العلم تارة وإلى الظن أخرى وإن اتفق 
اجتماع ما يوجب العلم وان اتفق اجتماع ما يوجب العلم.. 

کون القربنة غير تابع البينة غير تابعًا للمخبر أن المخبر في بعض أحواله يتجرد خبره عن هذه 
القربنة فيرد أو يرجح عليه غيره إذا تجرد عن هذه القرينة فلا تلازم بين هذه القرينة وبين حال 
المخبر . 

وان اتفق اجتماع ما یوجب العلم بهما به منهما أو اجتماع موجب موجب العلم من آحدهما 
وموجب الظن من الآخر وکل وکل من كان بالأخبار أعلم قد یقطع بصدق آخبار لا يقطع 
بصدقها من ليس مثله والله أعلم. 

نعم أهل العلم الذين عانوا علم الحديث مثلاً قد يقطع بخبر من غير نظر في إسناده والكبار 
يكفيهم في هذا الباب الشم على ما قالوا لماذا؟ لأنهم عندهم من من.. تأهلوا أقول تأهلوا عندك 
أصول وعندك قواعد وعندك ضوابط من المتأخرين ومن يأخذ عنهم عندهم لكن ما تأهلوا ليرتقوا 
إلى مصاف المتقدمين الذين هم الأصل في الباب. 

اللهم صل على محمد وعلى... 
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لب عل 


رقع امد 
عن الائمة الا علام 


معالي الشيج الدختور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


تاريخ المحاضرة: المكان: 


سس معالي الشيخ عبد الكريم الخضير لل سس 
بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسلیمّا كثيرّاء 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى في رفع الملام: 
وتارة يختلفون في كون الدلالة قطعية باختلافهم في أن ذلك الحديث هل هو نص أو ظاهر؟ 
واذا كان ظاهرًا فهل فيه ما ينفي الاحتمال المرجوح أو لا؟ فهل فيه ما ينفي الاحتمال المرجوح 
أو لا؟ وهذا أيضًا باب واسع فقد یقطع قوم من العلماء بدلالة أحاديث لا يقطع بها غيرهم اما 
لعلمهم بأن الحديث لا يحتمل إلا ذلك المعنى أو لعلمهم بأن المعنى الآخر يمنع حمل الحديث 
عليه يُمنع حمل الحديث عليه أو لغير ذلك من الأدلة الموجبة لمقطع. 
نعم الحديث يحتمل وجوه الحديث الذي يحتمل وجوها يأخذ بكل وجه بعض أهل العلم وعندهم من 
الدلائل والمرجّحات ما يرجح ما اعتمدوه وقد يكون عند بعضهم من الموانع ما يمنع اعتماد 
الاحتمال الثاني هذه المسألة واسعة في فهم النصوص ولا يُلزم أحد بفهم غيره لا يُلزم أحد بفهم 
غيره لكن هذا لأهل العلم أهل النظر في النصوص الذين لهم أن يفسروا كلام الله جل وعلا 
وكلام رسوله -عليه الصلاة والسلام- الذين يؤوون وبرجعون إلى علم وليس لكل أحد أن يفهم 
من النصوص ويحتج بمثل «رب مبلغ أوعى من سامع» ويأتي بفهم جديد لا يعتمد على فهم 
سلف هذه الأمة وأئمتها نعم قد يفتح الله جل وعلا على إنسان ما يرجح به بين المسائل ولذا جاء 
سؤال السؤال في صلاة الليل اهدني لما اختلف فيه من الحق بإذنك قد يتبين لك ما لم يتبين 
لشيخك وقد يتبين لشيخك ما لم يتبين لشيخه وكل هذا لمن أدام النظر في كلام سلف هذه الأمة 
لاسيما الصحابة والتابعين الذين فهموا النصوص على وجهها أما يأتي شخص يفهم من النص 
فهما جديد وهو لا يعرف بعلم ولا يعرف بإدامة النظر في كلام أهل العلم مثل هذا في الغالب لا 
يوفق أن يكون فهمه تبعًا لهواه والله المستعان. 
وأما القسم الثاني وهو الظاهر فهذا يجب فهذا يجب العمل به في الأحكام الشرعية. 

لأنه الراجح الراجح الراجح هو المعمول به في الأحكام سواء كان.. والراجح هذا المبني على 
غلبة الظن يعني المسألة تحتمل النقيض لكن النقيض مرجوح والاحتمال الظاهر هو الأقوى 
فالعمل بالظاهر الذي هو الراجح متعين في الأحكام كما أن الخبر في الأصل الذي دلالته ظاهرة 
وثبوته ظاهر بمعنى أنه ليس بقطعي لا قطعي الدلالة ولا قطعي الثبوت إنما راجح الثبوت راجح 
الدلالة هذا يجب العمل به لأن العمل بغلبة الظن واجب. 
طالب: 10100 
إيه يمنع حمل الحديث عليه لوجود أدلة أخرى مثل المحروم الذي مثلنا به له أكثر من معنى 
المفلس له أكثر من معنى معنى شرعي يأتي في نص يكون الظاهر فيه أنه من كان عنده مال 
فأفلس يعني فقد هذه الأموال افتقر بعد أن كان غنيًا هذا أفلس ويحمل عليه بعض النصوص 
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ويمنع من إرادة المعنى الآخر وان جاء به نص لو عندك حديث من وجد ماله عند رجل قد أفلس 
فهو أحق به هل يمكن أن تحمل هذا الحديث على ما جاء في «أتدرون من المفلس» وش المانع 


نعم فيه فيه نصوص تمنع من حمله على هذا وهو شرعي ثابت بالنص. 

آحسن الله إليك. 

قال رحمه الله تعالى: وأما القسم الثاني وهو الظاهر فهذا يجب العمل به في الأحكام الشرعية 
باتفاق العلماء المعتبرين فان كان قد تضمن حكما 500007 ونحوه فقد اختلفوا فيه 
فذهب طوائف من الفقهاء إلى أن خبر الواحد العدل إذا تضمن وعيدًا على فعل فإنه يجب 
العمل به. 

العمل به. 

أحسن الله إليك. 

خبر خبر الواحد إذا صح ملزم يجب العمل به في > جميع أنواع الدين سواء أفاد القطع أو الظن 
يجب العمل به في جميع أبواب الدين في العقائد في العبادات في المعاملات في جميع الأحكام 
في الفضائل في التفسير يثبت به سبب النزول وغير ذلك جميع أبواب الدين تثبت بخبر الواحد 
إذا صح أو حسن المقصود أن يكون في دائرة القبول. 

أحسن الله إليك. 

قال فإنه يجب العملُ به في تحريم ذلك الفعل ولا يعمل به في الوعيد إلا أن يكون قطعيًا وكذلك 
لو.. 

جمع من المبتدعة يرون أن العقائد لا تثبت إلا بالأخبار القطعية لا بد أن تكون بالقرآن أو 
متواتر السنة أما الآحاد لا تثبت بها عقائد لكن هذا الكلام لیس بصحيح الشرع متساوي الأقدام 
الذي تثبت به الأحكام تثبت به العقائد. 

E‏ المتن قطن لكن الدلالة لكن الدلالة ظاهرة.. 

ظاهرة مثل ‏ فَصَلٍ ريك وار )4 الكوثر: ۲ الثبوت قطعي في القرآن لكن الدلالة على صلاة 
العيد ليس بظاهرة يعني ليست بقطعية يستدل بها الحنفية على وجوب صلاة العيد لكن ليست 
دلالة الآية على صلاة العيد قطعية. 

آحسن الله إليك. 

وعلى هذا وعلى هذا حملوا حديث عائشة وعلى هذا حملوا قول عائشة رضي الله عنها لامرأة 
آبي إسحاق السبيعي أبلغي زيد بن أرقم أنه قد أبطل جهاده مع رسول الله -صلى الله عليه 
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وسلم- إلا أن يتوب قالوا فعائشة رضي الله عنها ذکرت الوعید لأنها كانت عالمة به ونحن 
نعمل بخبرها في التحریم وان كنا لا نقول بهذا الوعید لأن الحدیث إنما ثبت عندنا بخبر واحد 
وحجة هژلاء أن الوعید من الأمور العملية فلا یثبت إلا بما يفيد العلم وأيضًا. 

نأخذ من خبر عانشة تحریم الفعل لکن هل نأخذ منه ابطال الجهاد؟ ما نأخذ منه ابطال الجهاد 
لأن هذا أولاً اجتهاد وزجر نعم تريد التنفیر من فعله وزجره عما حصل منه. 

آحسن الله إليك. 

وأيضًا فان الفعل إذا كان مجتهدًا مجتهّدًا في حكمه لم يلحق فاعله الوعيد فعلى قول فعلى 
قول.. 

لاسيما إذا ترجح عنده القول الآخر لا يلحقه الوعيد إمام مجتهد مثل الشافعي رحمه الله حينما 
يقول بجواز العينة مثلاً هل نقول إنه داخل في الوعيد؟ إمام مجتهد إما أن يكون حمل الصورة 
على غير ما حملها عليه أهل العلم أو أنه لم يبلغه الخبر أصلاً. 

أحسن الله إليك. 

فعلى قول هؤلاء يحتج بأحاديث الوعيد في تحريم الأفعال مطلقًا ولا يثبت بها الوعيد إلا أن 
تكون الدلالة قطعية ومثله احتجاج أكثر العلماء بالقراءات التي صحت عن بعض الصحابة 
رضي الله عنهم مع كونها ليست في مصحف عثمانَ رضي الله عنه. 

مثل متتابعات صيام ثلاثة أيام متتابعات صح عن ابن مسعود لكنها ليست في المصحف فمن 
أهل العلم من يرى لزوم العمل بها لأنها صحت وثبت سندها ومنهم من يقول لا يلزم العمل بها 
لأنها لم تصح قرآن ولا سيقت على أنها سنة فتحمل على أنها تفسير واجتهاد من ابن مسعود 
رضي الله عنه. 

أحسن الله إليك. 

فانها تضمنت عملاً وعلمّا وهي خبر واحد صحيح فاحتجوا بها في إثبات العمل ولم يثبتوها 
قرآنًا لأنها من الأمور العلمية التي لا تثبت إلا بيقين وذهب الأكثرون من الفقهاء وهو قول 
عامة السلف إلى أن هذه الأحاديث إلى أن هذه الأحاديث حجة في جميع ما تضمنته من 
الوعيد فإن أصحاب رسول الله -صلى الله عليه وسلم- والتابعين بعدهم مازالوا يثبتون بهذه 
الأحاديث الوعيد كما يثبتون بها العمل ويصرّحون بلحوق الوعيد الذي فيها للفاعل في الجملة 
وهذا منتشر عنهم في أحاديثهم وفتاويهم وذلك لأن الوعيد من جملة الأحكام الشرعية التي 
تثبت بالأدلة الظاهرة تارة وبالأدلة القطعية أخرى فإنه ليس المطلوب اليقين التام فانه ليس 
المطلوب اليقين التام بالوعيد بل المطلوب الاعتقاد الذي يدخل في اليقين أو الظن الغالب كما 
أن هذا هو المطلوب في الأحكام العملية ولا فرق بين اعتقاد الإنسان أن الله حرّم هذا وتوعد 
فاعله بالعقوبة المجملة واعتقاده أن الله حرمه أو توعد عليه بعقوبة معيّنة حيث أن كلاً منهما 
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إخبار عن الله تعالى فكما جاز الإخبار عنه بالأول بمطلق الدليل فكذلك يجوز الإخبار يجوز 
الإخبار عنه بالثاني بل لو قال قائل العمل بهذا في الوعيد أوكد كان صحيحًا ولهذا كانوا 
يتساهلون في أسانيد أحاديث الترغيب والترهيب ما لا يتساهلون في أسانيد أحاديث الأحكام 
لأن اعتقاد الوعيد يحمل يحمل النفوس على الترك فان كان ذلك الوعيد حقّا كان الإنسان قد 
نجا وان لم يكن الوعيد حقّا بل عقوبة الفعل أخف من ذلك الوعيد لم يضر الإنسان إذا ترك 
ذلك الفعل خطؤه في اعتقاد زيادة العقوبة لأنه إن اعتقد نقص العقوبة فقد يخطئ أيضًا وكذلك 
إن لم يعتقد في تلك الزيادة نفیّا ولا إثبانًا فقد يخطئ فهذا الخطأ قد يهوّن الفعل عنده. 

يهوّن. 

أحسن الله إليك. 

فهذا الخطأ قد بهوژن الفعل عنده فيقع فيه. 

التفريق قول الجمهور التفريق قول الجمهور وأن الفضائل تثبت بما لا تثبت به الأحكام الفضائل 
تثبت بالضعيف عندهم لأن أصل الحكم ثابت يبقى الأثر المترتب والأجر المرتب عليه أو الوعيد 
المترتب عليه لا يُحتاج فيه إلا مثل ما يُحتاج في الأحكام هذه حجة الجمهور في قبول الضعيف 
في الفضائل. 

أحسن الله إليك. 

فهذا الخطؤ قد يهوّن الفعل عنده فيقع فيه فيستحق العقوبة الزائدة إن كانت ثابتة أو يقوم به 
سبب استحقاق ذلك فإذًا الخطأ في الاعتقاد على التقديرين تقدير اعتقاد الوعيد وتقدير عدمه 
سواء والنجاة من العذاب على تقدير اعتقاد الوعيد أقرب فيكون هذا التقدير أولى ويهذا الدليل 
رجح عامة العلماء الدليل الحاضر على الدليل المبيح وسلك كثير من الفقهاء . 

نعم قد يرجحون الحاضر على المبيح لماذا؟ لأنه إذا كف عن الفعل إذا كف عن الفعل سلم من 
الإثم إن وجد بينما الفعل نفسه لا يترتب عليه ثواب ما يقال حرم من الثواب لأن المسألة بين 
حاضر ومبيع. 

أحسن الله إليك. 

وسلك كثير من الفقهاء طريقة الاحتياط في كثير من الأحكام بناء على هذا وأما الاحتياط 
بالفعل فكالمجمع على حسنه.. 

والاحتياط للدين مطلوب الاحتياط للدين مطلوب لكن يشترط ألا يؤدي هذا الاحتياط إلى ارتكاب 
محظور أو ترك مأمور شيخ الإسلام يرى أنه إذا أدى الاحتياط إلى ترك مأمور أو فعل محظور 
فالاحتياط في ترك هذا الاحتياط. 

أحسن الله إليك. 
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قال وأما الاحتياط في الفعل فكالمجمع على حسنه بين العقلاء في الجملة فإن كان خوفه من 
الخطأ بنفي اعتقاد الوعيد مقابلاً لخوفه من الخطأ في عدم هذا الاعتقاد بقي الدليل الموجب 
لاعتقاده والنجاة الحاصلة في اعتقاده.. والنجاة الحاصلة في اعتقاده دليلين سالمين عن 
المعارض وليس لقائل أن يقول عدم الدليل القطعي على الوعيد دليل على عدمه كعدم الخبر 
المتواتر على القراءت الزائدة على ما في المصحف لأن عدم الدليل لا يدل على لا يدل على 
عدم المدلول عليه ومن قطع بنفي شيء من الأمور العلمية لعدم الدليل القاطع على وجودها 
كما هو طريقة طائفة من المتكلمين فهو مخطئ خطأ بينا لكن إذا علمنا أن وجود الشيء 
مستلزم لوجود الدليل وعلمنا عدم الدليل قطعنا بعدم الشيء المستلزم لأن عدم اللازم دليل على 
الملزوم. 

لما بينهما من التلازم لما بينهما من التلازم. 

أحسن الله إليك. 

وقد علمنا أن الدواعي متوفرة أن الدواعي متوفرة على نقل كتاب الله ودينه فإنه لا يجوز على 
الأمة كتمان ما يحتاج الناس إليه إلى نقله حجة عامة فلما لم ينقل نقلاً عامًا صلاة سادسة 
ولا سورة أخرى علمنا يقينا عدم ذلك وباب الوعيد ليس من هذا الباب فإنه لا يجب في كل 
وعيد على فعل أن ينقل نقلاً متواترًا كما لا يجب في حكم ذلك الفعل فثبت أن الأحادي 
المتضمنة للوعيد فثبت أن الأحاديث المتضمنة للوعيد يجب العمل بها يجب العمل بها في 
مقتضاها باعتقاد باعتقاد أن فاعل ذلك الفعل متوغد بذلك الوعيد لكن لحوق الوعيد به متوقف 
على شروط وله موانع وهذه القاعدة تظهر بأمثلة منها أنه قد صح عن النبي -صلى الله عليه 
وسلم- أنه قال «لعن الله آكل الربا وموكله وشاهديه وكاتبه» وصح عنه وصح عنه من غير 
وجه أنه قال لمن با صاعين بصاع «يدًا بيد آوّه عين الربا» كما قال «البر بالبر ريا إلا هاء 
وهاء» الحديث وهذا يوجب دخول نوعي وهذا يوجب دخول نوعي الريا ريا الفضل وريا النسأ 
في الحديث ثم إن الذين بلغهم قول النبي -صلى الله عليه وسلم- «إنما الريا في النسيئة» 
فاستحلوا بيع الصاعين بالصاع یدّا بيد مثل ابن عباس رضي الله عنهما. 

هذا يرد عليه حديث بلال يرد عليه حديث بلال لما باع الصاع بالصاعين وقال النبي -عليه 
الصلاة والسلام- «أوه عين الربا» لكن حديث «لا ربا في النسيئة» و «انما الربا في النسيئة» هذا 
في الصحيح في البخاري يدل على أن الريا أشد وأعظم إلا في النسيئة يعني أمر النسيئة أعظم 
من ريا الفضل مع أن ريا الفضل ثابت تحريمه بالدلائل القطعية وفي كثير من صور الریا لا 
يتصور انفكاك ربا الفضل عن ربا النسيئة لا يمكن أن يتصور انفكاكه عن ريا النسيئة إلا في 
قضايا مثل الصاع بالصاعين. 

أحسن الله إليك. 
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مثل ابن عباس رضي الله عنهما وأصحابه أبي الشعناء وعطاء وطاوس وسعید بن جبیر 
وعكرمة وغیرهم من آعیان المکیین الذین هم صفوة الأمة علمّا وعملاً لا يحل لمسلم أن يعتقد 
أن أحدًا منهم بعينه أو من قلده بحيث يجوز تقلیده تبلفهم لعنة آکل الریا لأنهم فعلوا ذلك 
متأولین تأویلاً سائغا في الجملة وكذلك ما نقل عن طائفة من فضلاء المدنیین من تیان 
المحاش مع ما رواه ‏ بو داود عن النبي -صلى الله عليه وسلم- أنه قال «من أتى امرأة في 
دبرها فهو كافر بما أنزل على محمد -صلى الله عليه وسلم-» وكذلك قد يثبت عنه -صلى الله 
عليه وسلم- أنه لعن في الخمرة عشرة عاصر الخمرة ومعتصرها وشاریها الحديث وثبت عنه 
من وجوه أنه قال «كل شراب أسكر فهو خمر» وقال «كل مسكر خمر». 

طالب: 78 ششظ5ظذ2 


أعد. 


طالب: ی 


زهیر ؟ 


ما خرج عندك الاحادیث؟ 
طالب: إلا مخرج لکن السقط.. 
ایه. 

نقف يا شيخ إذا تعبت. 

وش فيه؟ 

أقول نقف يا شيخ. 

وقفت على مواقف.. 

إيه. 

وش اللي بعده؟ 

وكذلك ثبت عنه -صلی الله عليه وسلم- في سیاق.. 
طالب: 7 


طالب: . 


چگ 
۷ 
2 


4 


5 ڪڪ ڪڪ ڇ ‏ ڪڪ 


1 


6 


ر 
2 


رفع اللام عن الأئمة الأعلام (001) سس 


لب عل 


رقع امد 
عن الائمة الا علام 


معالي الشيج الدختور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


تاريخ المحاضرة: المكان: 


حت معالي الشيخ عبد الكريم الخضير ل ل ب ل مر 0 


بسم الله الرحمن الرحيم. 

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسلیمّا كثيرّاء 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى في رفع الملام: 

وكذلك قد ثبت عنه -صلى الله عليه وسلم- أنه لعن في الخمرة عشرة عاصر الخمر 
ومعتصرها وشاربها الحديث وثبت عنه من وجوه أنه قال «كل شراب أسكر فهو خمر» وقال 
«كل مسكر خمر» وخطب عمر رضي الله عنه على منبره بين المهاجرين والأنصار فقال الخمر 
ما خامر العقل وأنزل الله تحريم الخمر وكان سبب نزولها ما كانوا يشريونه في المدينة ولم.. 
ولا يوجد في المدينة إلا التمر ومع هذا كل يقول من يقول إن الخمر لا يطلق إلا على ما أسكر 
من عصير العنب فقط وما عدا ذلك ليس بخمر نعم هو ملحق به في الحكم لكن لا يسمى خمر 
ومع قوله -عليه الصلاة والسلام- «كل مسكر حرام» و«كل خمر حرام» يدخل في هذه 
العمومات وجاء تحريم الخمر وما بالمدينة إلا خمر التمر فهو نزل الاسم منطبق على واقع 
يعيشونه ولا يعرفون العنب إنما يعرفون التمر ومع ذلك يأتي من يقول إن الخمر لا تسمى الخمر 
إلا إذا كانت من عصير العنب والخلاف في المراد بحقيقتها الشرعية واللغوية أما بالنسبة 
للإلحاق فيجمعها الإسكار من أي نوع كانت والحد لهذا وهذا لكن يبقى أن الاسم الحقيقي 
الشرعي للخمر كل ما خامر العقل وغطاه كل مسكر خمر. 

أحسن الله إليك. 

ولم يكن شراب إلى الفضيخ لم يكن لهم من خمر الأعناب شيء وقد كان رجال من أفاضل 
العلماء علمًا وعملاً من الكوفيين يعتقدون ألا خمر إلا من العنب وأن ما سوى العنب والتمر ما 
يحرم من نبيذه إلا بمقدار ما يسكر ويشريون ما يعتقدون حله فلا يجوز أن يقال إن هؤلاء 
مندرجون تحت الوعيد لما كان لهم من العذر الذي تأولوا به أو لموانع أخر وكذلك لا يجوز أن 
يقال إن الشراب الذي شریوه ليس من الخمر الملعون شاربها فان سبب القول العام لا بد أن 
يكون داخلاً فيه ولم يكن بالمدينة خمر من العنب ثم إن النبي -صلى الله عليه وسلم- قد لعن 
البائع للخمر وقد باع بعض بعض الصحابة خمرًا حتى بلغ عمر حتى بلغ عمر رضي الله عنه 
فقال قاتل الله فلائا ألم يعلم أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- قال «لعن الله اليهود حرمت 
عليهم الشحوم فجملوها فباعوها وأكلوا أثمانها» ولم يكن يعلم أن بيعها محرم ولم يمنع عمر 
رضي الله عنه ولم يمنع عمر رضي الله عنه علمه بعدم علمه أن يبين جزاء هذا الذنب 
لیتناهی هو وغيره عنه بعد بلوغ العلم به. 

نعم الحکم یطلق على من فعل هذا الفعل لکن الاثار المرتبة على هذا الحکم تبقی لتوافر الاسباب 
وانتفاء الموانع. 

آحسن الله اليك. 


كي 


وقد لعن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- العاصر والمعتصر وكثير من الفقهاء يجوزون أن 
يعتصر لغيره عنبّا وان علم أن من نيته أن يتخذه خمرًا فهذا نص في لعن العاصر مع العلم 
بأن المعذور تخلف الحكم عنه تخلف الحكم عنه لمانع وكذلك. 

الجمهور على منع مثل هذا منع حتى بيع العنب وبيع التمر على من يتخذه خمرًا لا يجوز وهو 
شريك له إذا علم بذلك التعاون على الإثم والعدوان كذلك بيع السلاح في الفتنة لا يجوز عند 
عامة أهل العلم وان ذکر عن سفيان أنه أجاز شيئًا من ذلك. 

طالب: 251535235 

وهو يعرف أنه إذا كان يعرف ما انفكت الجهة هو الذي أعانه هو الذي أعانه مادام يعرف هو 
أعانه على ذلك. 

طالب: تا 

من فعل هذا فهو كذا حکمه کذا لکن یبقی أن هذا الشخص بیعنه قد يُعذر بجهله قد یعذر بإكراه 
قد يعذر يوجد مانع يمنع من إطلاق الحكم. 

طالب: كه 

لا لا بد من.. هو يدق آن من فعل کذا فهو كذا من فعل کذا فهو كا السارق جاء لعنه لکن ما 
تلعن فلان لأنه سرق فرق بين الاجمال والتعیین عند أهل العلم. 

طالب: 

إيه لأنه قد يقال مثل هذا الکلام ولا يراد حقيقته قد یقال. 

أحسن الله إليك. 

وكذلك لعن الواصلة والموصولة في عدة أحاديث صحاح ثم إن من الفقهاء من يكرهه فقط 
وقال النبي -صلى الله عليه وسلم- «إن الذي يشرب في آنية الفضة إنما يجرجر في بطنه نار 
جهنم» ومن الفقهاء من يكرهه كراهة تنزيه وكذلك قوله -صلى الله عليه وسلم- «إذا التقى 
المسلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول في النار» يجب العمل به في تحريم اقتتال المؤمنين بغير 
حق ثم إنا نعلم أن أهل الجمل وصفين ليسوا في النار لأن لهم عذرًا وتأويلاً في القتال 
وحسنات منعت منعت المقتضى ومنعت المقتضي أن يعمل عمله وقال -صلى الله عليه وسلم- 
في الحديث الصحيح «ثلاثة لا يكلمهم الله ولا ينظر إليهم يوم القيامة ولا يزكيهم ولهم عذاب 
أليم رجل على فضل ماء يمنعه ابن يمنعه ابن السبيل فيقول الله له اليوم أمنعك فضلي كما 
منعت فضل ما لم تعمل يداك ورجل بايع إماما لا يبايع إلا لدنيا إن أعطاه رضي وإن لم يعطه 
سخط ورجل حلف على سلعة بعد العصر كاذبًا لقد أعطي بها أكثر مما أعطي» فهذا وعيد 
عظيم لمن منع فضل مائه مع أن طائفة من العلماء يجوّزون للرجل أن يمنع فضل مائه فلا 
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يمنعنا هذا الخلاف أن نعتقد تحريم هذا محتجين بالحديث ولا يمنعنا مجيء الحديث أن 
يحملونه على صور وما عدا ذلك يخرج عن هذا المنع هذا الماء الذي تعب عليه ونقله من مكانه 
إلى بيته وحازه نقول له أن يمنعه وأما بالنسبة لما هو مشاع ولو كان قريبًا من بيته قريبًا من 
مضريه من مسكنه المقصود أن مثل هذا لا يملك لأنه مشاع وما تعب عليه الإنسان أما ما حازه 
إلى بيته ونقله من مكانه هذا يجوزون منعه والا ما تستقيم الأمور. 

أحسن الله إليك. 

وقل مثل هذا في الكل والعشب طلع للاحتشاش من صلاة الصبح إلى المغرب وهو جايب له كم 
حمل من الحشيش لما أودعه في بيته جاء الجيران كلهم يبون منه الناس شركاء في ثلاثة 
الشركاء في مكانه نعم شركاء لا يجوز لأحد أن يختص به دونهم لكن إذا تعب عليه وحازه أفاده 
الامكساضن. 

أحسن الله إليك. 

ولا يمنعنا مجيء الحديث أن نعتقد أن المتأول معذور في ذلك لا يلحقه هذا الوعيد وقد قال - 
صلى الله عليه وسلم- «لعن الله المحل والمحلّل له» وهو حديث صحيح قد روي عن رسول 
الله -صلى الله عليه وسلم- من غير وجه وعن أصحابه رضي الله عنهم مع أن طائفة من 
العلماء صححوا نكاح المحزّل مطلقًا ومنهم من صححه إذا لم يشترط في العقد ولهم في ذلك. 
بل زاد بعضهم على ذلك مع تصحيح النكاح قالوا هو مأجور له أجر وثواب عند الله جل وعلا 
المحّل عندهم هذا فاعل معروف يريد أن يرد هذه الزوجة إلى زوجها يجتمع شملهم وأولادهم وش 
المانع؟ لكن تعازض النصوص بمثل هذا العلل العليلة؟! الله المستعان. 

أحسن الله إليك. 

ولهم في ذلك ولهم في ذلك أعذار معروفة فإن قياس الأصول عند الأول أن النكاح لا يبطل 
بالشروط كما لا يبطل بجهالة أحد العوضين.. فان قياس الأصول عند الأَوّل أن النكاح لا یبطل 
بالشروط كما لا يبطل بجهالة أحد العوضين وقياس الأصول عند الثاني أن العقول المجردة 
عن شرط مقترن لا تغير أحكام العقود ولم يبلغ هذا الحديث هذا الحديث من قال ولم يبلغ هذا 
الحدیث من قال هذا القول هذا هو الظاهر فان كتبهم فان كتبهم المتقدمة لم تتضمنه ولو 
بلغهم لذكروه آخذين به أو مجيبين عنه أو بلغهم وتأولوه أو اعتقدوا نسخه أو كان عندهم ما 
يعارضه فنحن نعلم أن مثل هذا لا يصيبه هذا الوعيد لو أنه فعل التحليل معتقدا حلّه على هذا 
الوجه ولا يمنعنا ذلك أن نعلم أن التحليل سببًا لهذا الوعيد. 


أحسن الله إليك. 
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ولا يمنعنا ذلك أن نعلم أن التحليل سببٌ لهذا الوعيد وان تخلف في حق بعض الأشخاص 
لفوات شرط أو وجود مانع وكذلك استلحاق معاوية رضي الله عنه زياد بن أبيه المولود على 
فراش الحارث بن كلدة لكون أبي سفيان كان يقول إنه من نطفته مع أن رسول الله -صلى الله 
عليه وسلم- قد قال «من ادعى إلى غير أبيه وهو يعلم أنه غير أبيه فالجنة عليه حرام» وقال 
من ادعى إلى غير أبيه أو تولى غير مواليه فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين لا يقبل 
الله منه صرفا ولا عدلاً حديث صحيح وقضی أن الولد للفراش وهو من الأحكام المجمع عليها 
فنحن نعلم أن من انتسب إلى غير الأب الذي هو صاحب الفراش فهو داخل في كلام في كلام 
الرسول -صلى الله عليه وسلم- مع أنه لا يجوز أن يعيّن أحد دون الصحابة مع أنه لا يجوز 
أن يعيّن أحد دون الصحابة. 
كيف؟ كيف يُعيّن؟ في مسألة الانتساب إلى غير الأب الانتساب إلى الجد كثير حتى عند السلف 
والنبي -عليه الصلاة والسلام- قال «أنا ابن عبد المطلب» هل معنى هذا أنه انتسب إلى جده 
وترك أباه؟ والرواة كثير منهم منسوب إلى جده الأدنى أو الأعلى. 
طالب: صشظ15 
والى أمه أحيانًا ابن علية عبد الله بن بحينة أمه هذا وُجد لعل الوعيد الشديد فيمن كثر انتسابه 
إلى غير أبيه بحيث لا يعرف الأب ويجهل الأب أو يتكر الأب وهذا موجود إلى الآن يأتي العم 
بابن أخيه إلى المدرسة ويسجل اسمه وأنت وش اسمك ويسجل اسمه على أنه.. هو أبوه ويتخرج 
من المدرسة والتي تليها والثالثة إلى أن يصير كبير وينسب إلى عمه لأنه هو الذي جاء به إلى 
المدرسة وسألوه عن اسمه قال هذا اسمه وأنت وش اسمك أنا اسمي كذا وسجل وانتهى وأراد 
التعديل وعجز عن التعديل مثل هذا أمره خطير هذا الذي يقع في المحظور وفيه النصوص ما 
أن انتسب في مجلس أو في مجالس أو كذا إلى جده أو أنا ابن فلان هو ابنه الجد أب لا يدخل 
في مثل هذا إلا إذا فهم من انتسابه إلى جده نفي الأب أو الاستنكاف عن الأب فهذا خطير 
نسأل الله العافية. 


معروفين سكن بجوار قبيلة مثلاً فانتسب إليهم لكن لا يعني هذا أنه ینکر قبيلته الأصلية من 
انتسب إلى القبيلة الثانية منكرًا لمواليه القبيلة الأولى أو لمن أعتقه أو لمن كل هذا ما يجوز. 
طالب: 1 52121111 


طالب: مت تم بر 
على كل حال |ذا تضمن هذا الانتساب إنكار الأب فالوعید شدید نسأل الله العافية. 
آحسن الله اليك. 
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فضلاً عن الصحابة فيقال إن هذا الوعيد لاحق له بإمكان أنه لم يبلغهم قضاء قضاء رسول 
الله -صلى الله عليه وسلم- بأن الولد للفراش. 

يعني في صنيع معاوية رضي الله عنه في استلحاقه زياد ما بلغه أن النبي -عليه الصلاة 
والسلام- قال كذا. 

أحسن الله إليك. 

واعتقدوا أن الولد لمن أحبل أمه واعتقدوا أن أبا سفيان هو المحبل لسمية بن زياد فإن هذا 
الحكم قد يخفى على كثير من الناس لاسيما قبل انتشار السنة مع أن العادة في الجاهلية 
كانت هكذا أو لغير ذلك من الموانع المانعة هذا لمقتضى لمقتضى.. المقتضي للوعيد أن يُعمل 
أن يعمل عمله من حسنات تمحو السيئات وغير ذلك وهذا باب واسع. 

يعني إذا وجد ما يرجح الكفة الأخرى فالميزان له كفتان كفة حسنات وكفة سيئات قد يرتكب 
الإنسان عملا محرما وفيه وعيد ثابت ومحدد ثم تكون له حسنات راجحة تغتفر هذه المعصية في 
بحور هذه تلك الحسنات. 

آحسن الله اليك. 

وهذا باب واسع فانه یدخل فيه جمیع الأمور المحرمة في کتاب أو سنة إذا كان بعض الأئمة 
لم تبلغهم أدلة التحریم فاستحلوها أو عارض تلك الأدلة أو عارض تلك الأدلة عندهم أدلة 
أخرى رأوا رجحانها عليها مجتهدين في ذلك الترجيح بحسب عقلهم وعلمهم فان التحريم له 
أحكام من التأثيم والذم والعقوبة والفسق وغير ذلك لكن لها شروط وموانع فيكون التحريم ثابتا 
وهذه الأحكام منتفية لفوات شروط شرطها أو وجود أو وجود مانعها أو يكون التحريم منتفيًا 
في حق ذلك الشخص مع ثبوته في حق غيره وانما رددنا الكلام لأن وانما ردنا الكلام لأن 
للناس في هذه المسألة قولين أحدهما وهو قول عامة السلف والفقهاء أن حكم الله واحد وأن 
من خالفه باجتهاد سائغ مخطی مخطئ معذور ومأجور فعلى هذا يكون ذلك الفعل الذي فعله 
المتأول بعينه حرامًا لكن لا لا يترتب أثر التحريم عليه لعفو الله عنه فإنه لا يكلف نفسّا إلا 
وسعها والثاني أنه في حقه ليس بحرام لعدم بلوغ دليل حدود التحريم له وإن كان حرامًا في 
حق غيره فتكون فتكون نفس حركة ذلك الشخص ليست حرامًا والخلاف متقارب وهو شبيه 
بالاختلاف في العبارة فهذا هو الذي يمكن. 

الخلاف واحد لأن الأثر المرتب على هذا التحريم مرتفع الإثم والحكم بالتفسيق هذا مرتفع لأنه 
معذور فلا أثر لمثل هذا الخلاف. 

أحسن الله إليك. 

فهذا هو الذي يمكن أن يقال في أحاديث الوعيد إذا صادفت محل محل خلاف إذ العلماء 
مجمعون على الاحتجاج بها في تحريم الفعل المتوغد عليه سواء كان محل سواء كان محل 
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وفاق أو ۳۳ إليه الاستدلال بها في موارد الخلاف لكن اختلفوا في 
الاستدلال بها على الوعید إذا لم تكن قطعية على ما ذکرناه فان قیل فهلا قلتم إن أحاديث 
الوعید لا تتناول محل الخلاف وانما تتناول محل الوفاق وکل فعل وکل فعل نُعن فعله. 

فاعله. 

آحسن الله اليك. 

وكل فعل نُعن فاعله أو توعد عليه بفضب أو عقاب حمل على فعل متفق على تحریمه لئلا 
يدخل بعض المجتهدين في الوعيد إذا فعل ما اعتقد تحليله بل المعتقد أبلغ من الفاعل إذ هو 
الآمر له بالفعل فيكون قد ألحق به وعيد اللعن أو الغضب بطريق الاستلزام قلنا الجواب من 
وجوه أحدها أن جنس التحريم إما أن يكون ثابتًا في محل خلاف أو لا يكون فان لم يكن ثابتا 
في محل خلاف قط لزم أن يكون حرامًا إذا ما أجمع على تحريمه فكل ما اختلف في تحريمه 
يكون حلالاً وهذا مخالف لإجماع الأمة وهو معلوم البطلان بالاضطرار من دين الإسلام وان 
كان تابتّا ولو في صورة. 

يعني لو قلنا أن ما يفعله المجتهد مما يخطئ فيه وهو في الأصل محرم وأباحه لو قلنا إنه مباح 
بالنسبة لهذا وبالنسبة لمن عرف الدليل المحرّم محرّم لزم عليه أن يكون العمل الواحد حرام حلال 
وهذا تناقض والشرع لا يأتي بمثل هذا بل هو محرم في حق الجميع ويبقى الأثر المرتب عليه إذ 
هو مرتتب على تحريم حكم في الدين فسق يحكم عليه بالفسق ترد شهادته والآثار المترتبة على 
الفسق كثيرة كما هو معروف وأثر في الدنيا وهو متوعد بوعيد ولو قلنا إنه حلال بالنسبة له لما 
رتبنا هذه الأفعال إلا على الشيء اليسير من من المسائل من المسائل المتفق عليها المجمع 
عليها. 

أحسن الله إليك. 

وان كان ثابتّا ولو في صورة فالمستحيل فالمستحيل لذلك. 

SS طالب:‎ 

وان كان.. 


طالب: ee‏ 
وان كان ثابتّا ولو في صورة فالمستحل فالمستحل لذلك الفعل المحرم من المجتهدين إما أن 


يلحقه إما أن يلحقه ذم من من إما أن يلحقه ذم من حلل الحرام أو فعله وعقويته أولى فإن 
قيل إنه يلحقه أو قيل إنه لا يلحقه فكذلك التحريم الثابت في حديث الوعيد اتفاقًا والوعيد 


" اميت 


الثابت في محل الخلاف على ما ذکرناه من التفصیل بل الوعید إنما جاء على الفاعل وعقوبة 
محلل الحرام في الأصل أعظم من عقوبة فاعله من غير اعتقاد فإذا جاز أن یکون التحریم.. 
لأنه لأنه بفعله یکون انثهك هذا الحرام بفعل واحد لکن بتحلیله کم ممن يقلد هذا الذي أحله 
فیسعی في انتهاك الناس لهذا المحرم فلا شك أن هذا آشد وأعظم. 

طالب: مرو 


طالب: 111111 

لا لاء ارتكب فعل هذا المحرم ويعرف أنه محرم استحق العقوبة لكن هذا قال هذا العمل حلال 
وما فعله هو تنزّه عنه ما فعله لکن فعله مائة شخص بناء على قوله حلال هذا أشد بكثير. 
أحسن الله إليك. 

فإذا جاز أن يكون التحريم ثابتّا في صورة الخلاف ولا يلحق المحلل ولا يلحق المحلل المجتهد 
عقوبة ذلك عقوبة ذلك الاحلال للحرام لكونه معذورًا به فلأن لا يلحق الفاعل فلأن لا يلحق 
الفاعل وعيد ذلك الفعل أولى وأحرى وكما لم يلزم دخول المجتهد تحت حكم هذا التحريم من 
الذم والعقاب وغير ذلك لم يلزم دخوله تحت حكم حكمه من الوعيد إذ ليس الوعيد إلا نوعًا من 
الذم والعقاب فان جاز دخوله تحت هذا الجنس فما كان الجواب عن بعض أنواعه كان جوابّ 
عن البعض الآخر ولا يغني الفرق بقلة الذم وكثرته أو شدة العقوبة. 

لأن هذه المسائل نظائر وتتشابه في الحكم كلها محرمات المسألة مفترضة في محرمات وان 
تفاوتت درجة التحريم لكن الحكم واحد في أنه يبوء بإثم من ضله وجعله ينتهك هذا المحرم نسأل 
الله العافية. 

أحسن الله إليك. 

ولا يغني الفرق بقلة الذم وكثرته أو شدة العقوبة وخفتها فإن المحذور في قليل الذم والعقاب 
في هذا المقام كالمحذور في كثيره فإن المجتهد لا يلحقه قليل ذلك ولا كثيره بل يلحقه ضد ذلك 
من الأجر والثواب. 

ولو ولو أخطأ.. المجتهد المجتهد المتأهل لا يلحقه إثم بل يلحقه ثواب يلحقه أجر إذا اجتهد 
الحاكم فأخطأ فأصاب فله أجران وان أخطأ فله أجر واحد أجر الإصابة والمسألة مفترضة في 
متأهل. 

أحسن الله إليك. 


إيه نقف على هذا جزاك الله خير. 


رفع اللام عن الأئمة الأعلام (001) سس 


لب عل 


رقع امد 
عن الائمة الا علام 


معالي الشيج الدختور 
عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
عضو هيئة كبار العلماء 
وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 


تاريخ المحاضرة: المكان: 


...وفلان وفلان هذا ينتباه النهي وان امتثلت الأمر باعتبار آنك لا تقصد واحدة بعینها بل تقصد 
المجموع لا واحدة بعینها فله وجه فمثل هذا یتورع عنه. 

آحسن الله اليك. 

قال فان لم تجوز أن یکون من مسائل الاجتهاد كان لعنه مُحرمًا تحریمّا قطعیّا ولا ریب أن من 
لعن مجتهدا لعنا محرمًا تحریما قطعيًا كان داخلاً في الوعید الوارد للاعن وان كان متأولاً كما 
لعن بعض السلف الصالح فثبت أن الدور لازم سواء قطعت بتحریم لعنة فاعل المختلف فيه أو 
سوغت الاختلاف فيه وذلك الاعتقاد الذي ذكرته لا یدفع الاستدلال بنصوص الوعید على 
التقدیرین وهذا بیّن.. 

کوننا نتورع عن لعن فعل هذا الأمر لوجود الخلاف لکنه لا یدفع الاستدلال بالنص الأصلي على 
المنع. 

آحسن الله إليك. 

ویقال له أيضًا ليس مقصودنا بهذا الوجه تحقيق تناول الوعيد لمحل الخلاف وانما المقصود 
تحقيق الاستدلال بحديث الوعيد على محل الخلاف والحديث أفاد حكمين التحريم والوعيد وما 
ذكرته إنما يتعرض لنفي دلالة دلالته على الوعيد فقط والمقصود هنا إنما هو بيان دلالته على 
التحريم فإذا التزمت أن الأحاديث المتوعدة لللاعن لا تتناول لا تتناول لعنّا مختلقًا فيه لم يبق 
في اللعن المختلف فيه دليل على تحريمه وما نحن فيه من اللعن المختلف فيه كما تقدم.. 
لان تحریمه أخذ من لعن فاعله ذا قلت لا يجوز لعن فاعله نازعك من ینازعك بأن الفعل قد 
يكون حلال لأننا أخذنا التحریم من لعن فاعله ارتفع لعن فاعله إِذَا ارتفع لازمه وهو التحریم لکن 
لایلزم من ارتفاع اللعن لمعارض أو لور مثلاً أو لعمومات أخرى أن يرتفع الحکم في هذه 
الصورة بعینها . 

آحسن الله اليك. 

قال وما نحن فيه من اللعن المختلف فيه كما تقدم فإذا لم يكن حرامًا كان جائرًا أو يقال فإذا لم 
يقم دليل على تحريم لم يجز اعتقاد تحريمه والمقتضي لجوازه قائم وهي الأحاديث اللاعنة 
اللاعنة لمن فعل هذا وقد اختلف العلماء في جواز لعنه ولا دليل على تحريم لعنه على هذا 
التقدير فيجب العمل بالدليل المقتضي لجواز لعنه السالم عن المعارض وهذا يبطل السؤال فقد 
دار الأمر على السائل من جهة أخرى وإنما جاء هذا الدور الآخر لأن عامة النصوص 
المحرّمة للن متضمنة للوعيد فان لم يجز الاستدلال بنصوص الوعيد على محل الخلاف لم 
يجز الاستدلال بها لعن مختلف فيه كما تقدم ولو قال أنا أستدل على تحريم هذا اللعن على 
تحريم هذا اللعن بالإجماع قيل له الاجماع منعقد على تحريم لعن معيّن من أهل الفضل أما 
لعن الموصوف فقد عرفت الخلاف فيه وقد تقدم أن لعن الموصوف لا يستلزم إصابة كل واحد 
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من أفراده إلا إذا وجدت الشروط وارتفعت الموانع وليس الأمر كذلك ويقال له أيضًا كل ما تقدم 
من الأدلة الدالة على منع حمل هذه الأحاديث على محل الوفاق ترد هنا وهي تبطل هذا 
السؤال هنا كما أبطلت أصل السؤال ولیس هذا من باب جعل الدليل مقدمة من مقدمات دليل 
آخر. 

من الأمثلة الواضحة في المسألة إذا وُجد عالم لكن هذا العالم یکتم علمه إذا سئل لم يجب ولا 
يعرف عنه أنه بين آية من كتاب الله وحدينًا عن نبيه -عليه الصلاة والسلام- وهو داخل في 
عموم 2۵ کنو ما را من نت ود مرا ید مَابِيكك هلاي ف التب أو يلمعم آله ويل 
O‏ البقرة: ۱۵۹ وأنت واحد من اللاعنین هل يسوغ لك أن تلعن هذا العالم الذي کتم 
علمه؟ وأنت ما تعرف له عذر أو تقول ما عذرك؟ مثل ما ذكر الشيخ وكررنا مرارًا لعن المعين 
بذاته فلان كاتم لعلمه إا هو ملعون بنص الآية مواجهة هذا الشخص بعينه باللعن عند عامة 
أهل العلم لا يجوز وان لعن الجنس جنس الذين يكتمون وان لعن الجنس كغيرها من الصور. 
أحسن الله إليك. 

قال وليس هذا من باب جعل الدليل مقدّمة من مقدمات دليل آخر حتى يقال هذا مع التطويل 
إنما هو دليل واحد إذ المقصود منه أن نبين أن المحذور الذي ظنوه هو لازم على التقديرين 
فلا يكون محذورًا فيكون دليل واحد على قد دل على إرادة محل الخلاف من المنصوص وعلى 
أنه لا محذور في ذلك وليس بمستنكر أن يكون الدليل على مطلوب مقدمة في دليل مطلوب 
آخر وإنك ان المطلوبان متلازمين الحادي عشر أن العلماء متفقون على وجوب العمل 
بأحاديث الوعيد فيما اقتضته من التحريم وإنما خالف بعضهم في العمل بآحادها في الوعيد 
خاصة فأما التحريم فليس فيه خلاف معتد محتسب ومازال العلماء من الصحابة والتابعين 
والفقهاء بعدهم رضي الله عنهم أجمعين في خطاباتهم وكتبهم يحتجون بها في موارد الخلاف 
وغيره بل إذا كان في الحديث وعيد كان ذلك أبلغ في اقتضاء التحريم على ما تعرفه القلوب 
وقد تقدم أيضًا التنبيه على رجحان قول من يعمل من يعمل بها في الحكم واعتقاد الوعيد وأنه 
قول الجمهور وعلى هذا فلا يقبل سؤال يخالف ما اتفقت عليه الجماعة الثاني عشر أن 
نصوص الوعيد من الكتاب والسنة الثاني عشر أن نصوص الوعيد من الكتاب والسنة كثيرة 
جدًا والقول بموجبها واجب على وجه العموم والإطلاق من غير أن يعين شخص من 
الأشخاص فيقال هذا ملعون أو مغضوب عليه أو مستحق للنار لاسيما إن كان ذلك الشخص 
لاسيما إن كان لذلك الشخص فضائل وحسنات فإن من سوى الأنبياء فإن من سوى الأنبياء - 
عليهم الصلاة والسلام- يجوز عليهم الصغائر والكبار مع إمكان أن يكون ذلك الشخص 


سح محالي الشيخ عبد الکریم الخضیر ]۵ 
صذيقًا أو شهيدًا أو صالخا لما تقدم أن موجب الذنب یتخلف عنه بتوبة أو استغفار أو حسنة 
ماحية أو مصائب مکفرة أو شفاعة. 
المسألة مفترضة في غير معصوم غير الأنبياء فهقلاء لا بد أن یقع منهم ما یقع لکنهم إن کانوا 
ممن رصدت لهم المنازل العلیا في الاخرة فهم یوفقون للتوبة. 
آحسن الله إليك. 
أو شفاعة أو بمحض مشيئة الله ورحمته فإذا قلنا بموجب قوله تعالی: لرن سوت أمَولَ 
مکی طلم مایا ود ن بط ونهعک وَسَيَِضْلورك سیم( الساء: ٠١‏ وقوله وقوله تعالی: < 
ومن يحص الله سوه وعد وله کارا کید فیا وله داب مهيب )4 النساء: 
۰ وقوله وقوله تعالی: کا زیت منوا ا تآ گلا آمو کک بتکم بابلل ال آنتکورک 
دع اين ینک ول شترا شسک رون له کات یگ زجیتا (2) ومیل كلف نت انا مؤت 
ضيه کارا وكا ذلك عل اهديرا ©4 النساء: ۲۹ - ۳۰ إلى غير ذلك من آیات الوعید أو 
قلنا بموجب قوله -صلی الله عليه وسلم- لعن الله من شرب الخمر أو عق والدیه أو غير 
منار الأرض أو لعن السارق أو لعن الله آكل الریا وموکله وشاهدیه وکاتبه أو لعن الله لاوي 
الصدقة والمعتدي فيها أو من أحدث في المدينة حدنًا أو آوى محدنًا فعليه لعنة الله والملائكة 
والناس أجميعن أو من جر إزاره خيلاء لم ينظر الله إليه يوم القيامة أو لا يدخل الجنة من كان 
في قلبه مثقال ذرة من كبر أو من غشنا فليس منا أو من ادعى إلى غير أبيه أو تولى غير 
مواليه فالجنة عليه. 
حرام. 
أحسن الله إليك سقط يا شيخ. 
نعم. 
أو تولى غير مواليه فالجنة عليه حرام أو من حلف على يمين كاذبة ليقتطع بها مال مال 
امرئ مسلم لقي الله وهو عليه غضبان أو من استحل مال امرئ مسلم بيمين كاذبة فقد أوجب 
الله له النار وحرّم عليه الجنة أو لا يدخل الجنة قاطع رحم قاطع رحم إلى غير ذلك من أحاديث 
الوعيد لم يجز أن تُعين شخصًا ممن فعل هذه الأفعال ونقول هذه المعين قد أصابه هذا الوعيد 
لا مكان. 
لإمكان. 
أحسن الله إليك. 
لإمكان التوبة وغيرها من مسقطات العقوبة. 


پا 


عرفنا أن التعيين لا يجوز عند أهل العلم والتعميم لمن فعل من لُعن فاعله لا بأس به لكن يبقى 
إذا كان تعميم يؤول إلى العلم تعميم یژول إلى العلم قرية صغيرة فيها عدد يسير من السكان 
وكلهم يصلون في مسجد واحد في جامع واحد ثم جاء الخطيب والناس يعرفون أن هذا الشخص 
يتعامل بالريا مثلاً ثم أورد حديث «لعن الله آكل الربا» ثم الناس كلهم التفتوا على هذا الشخص 
مثل هذه الصورة ثعد من التعيين أو من التعميم؟ 

طالب: التعميم الذي يؤول إلى العلم. 

إذا كان يؤول إلى العلم في مثل هذه الصورة الناس كلهم يعرفون أن ما فيه هذه البلد إلا فلان 
يتعامل بالربا يلام الخطيب والا ما يلام؟ الخطيب خطب بنص صحيح ثابت عن النبي -عليه 
الصلاة والسلام- وما قال أنت يا فلان تتعامل بالريا هذا يؤول إلى العلم لكنه مع ذلك ليس 
بتعيين ومن أحسن وقد أحسن من انتهى إلى ما سمع ونقل نصا يتضمن تحذيرًا ولا واجهه 
بالكلام ولا شيء إن كان بالفعل يؤول إلى العلم ولا يوجد غيره وكأنه قال فلان أو اشتهر عالم 
بفتوى معينة لم يفت بها غيره ثم حصل الذم والسب والشتم لمن أفتى بهذه المسألة وهو لا يعرف 
في البلد غيره هذا كالتصريح به كالتصريح به. 

أحسن الله إليك. 

ولم يجز أن نقول هذا مستلزم هذا مستلزم لعن مستلزم لعن المسلمين ولعن أمة محمد -صلى 
الله عليه وسلم- أو لعن الصديقين أو الصالحين لأنه يقال الصديق الصالح متى صدرت منه 
بعض هذه الأفعال فلا بد من مانع يمنع لحوق الوعيد به مع قيام سببه ففعل هذه الأمور ممن 
يحسب أنها مباحة باجتهاد أو تقليد أو نحو ذلك غايته أن يكون نوعًا من أنواع الصديقين 
الذين امتنع لحوق الوعيد بهم لمانع كما امتنع لحوق الوعيد به لتوبة أو حسنات ماحية أو 
غير ذلك واعلم أن هذه السبيل هي التي يجب سلوكها فإن ما سواها طريقان خبيثان أحدهما 
القول بلحوق الوعيد لكل فرد من الأفراد بعينه ودعوى أن هذا عمل بموجب النصوص وهذا 
أقبح من قول الخوارج المكفرين بالذنوب والمعتزلة وغيرهم وفساد وفساده معلوم بالاضطرار من 
دين الإسلام وأدلته معلومة في غير هذا الموضع. 

لأنه يلزم عليه أن الله جل وعلا لا يعفو عن مثل هذا. 

أحسن الله إليك. 

الثاني ترك القول والعمل بموجب أحاديث رسول الله -صلى الله عليه وسلم- ظنًا.. 

هذا نقيضه هذا نقيضه هذا تعطيل للشرع. 

أحسن الله إليك. 

الثاني ترك القول والعمل بموجب أحاديث رسول الله -صلى الله عليه وسلم- ظنًا أن القول 
بموجبها مستلزم للطعن فيمن خالفها وهذا الترك يجر إلى الضلال واللحوق بأهل الكتابين الذين 


سس معالي الشيخ عبد الکریم الخضیر سم( 
اتخذوا آحبارهم ورهبانهم أربابا من دون الله والمسیح ابن مریم فان النبي -صلی الله عليه 
وسلم- قال لم یعبدوهم ولکنهم أحلوا لهم الحرام فاتبعوهم وحرّموا علیهم الحلال فاتبعوهم 
ويفضي إلى طاعة المخلوق في معصية الخالق. 
يعني كما جاء في حدیث عدي بن حاتم حینما قال لا نعبدهم لسنا نعبدهم فقال «ألم یحرموا 
الحلال فتحرموه ویحللوا الحرام فتحرموه» قال بلی قال «تلك عبادتهم». 
آحسن الله اليك. 
الاشکال أنه قد یقع في هذا من هو من خواص الناس بری أن هذه الجهة إذا رأت أن هذا حلال 
فهو حلال بری أن ولي الأمر إذا رأى أن هذا الأمر حلال فهو حلال وهو یعتقد تحریمه يعني لو 
كان ممن يعتقد حله بالأدلة ما يلحقه مثل هذا لكن إذا كان يعتقد تحريمه بالأدلة ولا يوجد مخالف 
ثم ربط هذا بمخلوق هذه عبادته نسأل الله العافية. 
أحسن الله إليك. 
ويفضي إلى قبح العاقب وسوء التأويل المفهوم منه فحوى قوله تعالى: ¥ ااذ راطيا 
ینیس 4 النساء: ۰4 ويفضي إلى قبح العاقبة وسوء التأويل المفهوم من 
فحوی قوله تعالی: :ايعو لوكو لتر نک قن تن کی ردول مرول 4 النساء: 
۰۹ 
نعم هذا هو المصدر وهو المرجع وهو الحکم وطاعة ولي الأمر جاءت بهذا النصوص الطعية 
من الکتاب والسنة ولا شك في أن له طاعة في حق من ولاه الله عليه ولولا ذلك لضاعت الأمور 
لکن هذه الطاعة لا تلحقه بأن یکون له الحق مثل حق الله جل وعلا وحق نبیه -علیه الصلاة 
والسلام- في التشریع أو في رد الأمور المختلف فیها إليه مما لا يحسنه آما إذا كان ولي الأمر 
يحسن مثل هذه الأمور والمسائل العلمية وبرجح أحد القولين هو بترجيحه يرفع الخلاف آما إذا 
كان لا يحسن مثل هذه الأمور فترجيحه وعدمه سواء. 
أحسن الله إليك. 
کین رع في کی فردوه )و وا رون کم نو باه وأو مالآ کات کنر وحن تويلا( النساء: ۹ه 
ثم إن العلماء یختلفون کثیزا فان كان کل فان كان كل خبر فيه تغلیظ.. تغلیظ خالفه مخالف 
ترك القول بما فيه من التغليظ أو ترك العمل به مطلقًا. 
ثرك. 
أحسن الله إليك. 
فان كان كل خبر فيه تغليظ تغليظٌ خالفه مخالف ثرك القول فيه بما فيه من التغليظ أو ثرك 
العمل به مطلقًا لزم من هذا من المحظور ما هو أعظم من أن يوصف من الكفر والمروق من 
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الدين وإن لم يكن المحظور من هذا أعظم من الذي قبله لم يكن دونه فلا بد أن نؤمن بالكتاب 
كله ونتبع ما أنزل إلينا من ربنا جميعه ولا نؤمن ولا نؤمن ببعض الكتاب ونكفر ببعض ولا 
تلين قلوينا لاتباع بعض السنة وتنفر عن قبول بعضها بحسب العادات والأهواء فإن هذا 
خروج عن الصراط المستقيم إلى صراط المغضوب عليهم والضالين والله يوفقنا لما يحبه 
ويرضاه من القول والعمل في كل خير وعافية لنا ولجميع المسلمين والحمد لله رب العالمين 
وصلى الله على محمد خاتم النبيين وعلى آله وأصحابه المهتدين وأزواجه أمهات المؤمنين 
والتابعين لهم بإحسان إلى يوم الدين وسلم تسلیمّا کثیزا والحمد لله رب العالمين. 
جزاك الله خيرًا. 
اللهم صل على نبينا... 
الكتاب يا شيخ. 
والله ما أدري وش الكتاب.. يمكن ينقل الدرس إلى العشاء يوم الاثنين إن شاء الله عشاء الاثنين 
عاد نشوف الإخوان بكرة ونشوف.. 
طالب: و 
لأن الغالب آني مسافر فما فيه إلا هذا الأسبوع فتلغی الجمعة بالكلية التفسیر فجر الثلاثاء وهو 
شاق ولکن نبي نشوف له وقت ثاني من بداية السنة القادمة إن شاء الله والان يستمر فجر 
الثلاثاء وبقية الکتب العشاء تکون بعد صلاة العشاء يوم الاثنين ونشوف الکتاب البدیل إن شاء 
الله.. لکن نشوف بدیل إن شاء الله. 
اللهم صل علی محمد.. 


